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الشيخ ابن إدريس الحلّي آراؤه الكلاميّة 

عقیدتان
من تراث الحلّة

العق��یدة المدوّنة تقریرًا لأحکام ذهنیة یتمس��ك بها الإنس��ان ویقبل بها  تعدُّ
��ّیة، أو اقتصادّیة. وق��د کان للعقائد  س��واء کانت دینّیة، أو سیاسّی��ة، أو اجتماع
المدوّن��ة عل��ی وفق منهج اللاک��م الحظّ الأوف��ر من غیرها. وظه��رت لها نماذج 
متع��ددة عند المتکلّمی�ن. وفي هذا البحثِ أشرن��ا إلی أهمّ العقائ��د المدوّنة عند 
المذاهب الإسال�مّیة، وبیان خصائصها الرئیسة، ثمّ استعرضنا نصّ عقیدتین تمّ 
مة الحّيل ، وقد  العثور علیهما ضمن مخطوطات بع��ض الکتب اللاکمّیة للعلّا

قمنا بتحقیقها و تقدیمها بین یدي الباحثین.
الکلمات المفتاحّیة:

. مة الحّيل العقیدة المدوّنة، الحلّة، العلّا

https://doi.org/ 10.62745/muhaqqiq.v10i26.376

Javad_jafaryan@miu.ac.ir

أ. م. جواد جعفريان 

جامعة المصطفى العالمية 

رابط البحث:



76

جواد جعفريان
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Abstract
A written creed is considered a formal statement of mental convic-

tions embraced and accepted by an individual—whether religious, po-
litical, social, or economic in nature. Among these, creeds articulated 
through the methodology of Kalam (Islamic theology) have received the 
most attention and development, leading to the emergence of various 
models among theologians.

In this study, we first highlight the most significant written creeds 
within the Islamic schools of thought, identifying their main character-
istics. We then present and examine the text of two specific creeds dis-
covered within manuscripts of theological works attributed to Allama 
al-Ḥilli.

Keywords: Written Creed, Ḥilla, Allama al-Ḥilli.
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ٱ ٻ ٻ

المقدمة
 م�ن الظواهر التي يمكن ملاحظتها عن�د مختلف المذاهب والنحل هي ظاهرة 
تدوي�ن العقي�دة بص�ورة موج�زة، بحيث تخت�زل أه�مّ العقائد في فق�رات مختصرة 
وس�هلة التن�اول. وفي الحقيق�ة تعدّ العقی�دة المدوّنة به�ذه الطريقة الموج�زة  إعلانًا 
ومنش�ورًا یمثّل العقیدة الرس�میّة للمذهب أو النحلة في مختلف المجالات الدينيّة، 
والسياس�يّة، والاجتماعيّ�ة، والأدبيّ�ة، وحتّ�ى الاقتصاديّة. ویمکن مش�اهدة هذه 
الظاهرة لدى مختلف الأديان مثل المس�یحیّة، فقد ظهرت عندهم عدّة عقائد كانت 
وما زالت متداولة حيث تقرأ في المناس�بات المهّمة والعامّة للمسیحیّین، مثل عقیدة 

أعمال الرسل، وعقیدة  نیقیة. 
 ،Manifesto وأمّ�ا المرادف الإنجليزي لمفردة العقيدة فهو کلمة: المانفِِس�ت

المشتقّة من »الشفّافیّة«، و»عدم قابلیّة الإنكار«، و»الوضوح«.
 وق�د ظهر اهتامم أكبر بكتابة العقائ�د علی وفق المنهج الكلامي قیاس�ا بغیره 
م�ن  الموضوعات؛ لأنّ الکتب الکلامیّة کما تختلف في المنهج، مثل المنهج الحدیثي، 
والعقلي غیر الفلس�في، والفلسفي، فهي تختلف أیضًا في الغایة، فالهدف من تألیف 
بعض الکتب الکلامیّة هو نقد الکتب الکلامیّة للمخالفین وردّ ش�بهاتهم، وهدف 
الأخ�رى تقديم بيان مفصّل للمباحث الکلامیّة، في حين كان هدف بعضها الآخر 

بيان عرض موجز للعقيدة. 
ومن أهمّ العقائد التي کتبت بین أهل الس�نة: »العقیدة الطحاویّة« لأبي جعفر 
الطحاوي )ت321هـ( والتي ما زالت معتمدة إلى اليوم، فقد قام ببيان عقائد أهل 
السنّة بناء على آراء ثلاثة من متكلّمي السنّة، ووضعها في 105 فقرة. ومن العقائد 
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الأخ�رى عند أهل الس�نّة »عقیدة الس�لف« لإسامعیل ب�ن عبدالرحم�ن الصابوني 
)ت449ه�ـ(، و»عقیدة أهل الس�نة« لأبي حامد الغ�زالي )ت505هـ(، و»العقائد 
النس�فیّة« لعمر بن محمّد النس�في )ت537هـ(، و»العقائد العضدیّة« لعضدالدین 

الإیجي )ت756هـ(. 
ا بدأت مع الشیخ  وأمّا کتابة العقائد عند الش�یعة فيمكن القول بصورة عامّة إّهن
الص�دوق )ت 381هـ( وابنی‌‌اق�وت فی کتاب الیاق�وت)1(، وإن كانت جذور هذا 
النم�ط من التأليف عند الش�يعة بدأت منذ القرن الأول والث�اني ويرجع إلى مجموعة 
م�ن الأحاديث التي كان بع�ض أصحاب الأئمّة  یعرض�ون فیها عقائدهم على 
مة المجلسي )ت1111هـ( أسماء  الأئمّة  كي يقوموا بتصحيحها. وقد ذکر العّال
عدد من هؤلاء الأصحاب، مثل الس�یّد عبدالعظیم الحس�ني )ت 252هـ(، وخالد 
بن جریر البجلي )القرن الثاني(، وعمرو بن حریث أبوأحمد الصیرفي )القرن الثاني(، 
وغیرهم)2(. وقد قام الش�یخ محمّد رضا الأنصاري القمّي بجمع س�بعین عقیدة من 
العقائ�د الت�ي کتبها علماء الش�یعة، ونشرها في ضم�ن مجموعة تحمل اس�م: »عقیدة 
الش�یعة، تأصی�ل وتوثیق من خلال س�بعین رس�الة اعتقادیّة من الق�رن الثاني لغایة 
القرن العاشر الهجري«. وکانت بعض هذه العقائد قد طبعت ضمن کتاب »میراث 

اسلامي ایران«.
لقد کان أسلوب کتابة العقائد في مقدّمة الرسائل العملیّة أمرًا متداوًال في القرون 
الس�ابقة، ولكن مّما يؤس�ف له أنّه تمّ الاعراض عن هذه السيرة في العصور المتأخّرة، 
وقد ذکر آقا بزرك الطهراني أسامء معظمها في كتابه  الذریعة)3(. ومن تلك المقدّمات 
ش�اد« تألیف الش�یخ جعفر بن حسني  ة »منهج الرَّ مقدّمة الرس�الة الفارس�يّة المسّا�مّ
ا، فقد ص�ارت محلّ اهتمام العلماء،  التسرتي )ت1303هـ(، وهي رس�الة مهمّة جدًّ

حتّى طبعت في بدايات بعض كتب الفتوى، وكتبت عليها بعض الحواشي)4(.
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الخصائص العامّة لكتب العقیدة
یمکن ملاحظة عدّة خصائص في کتب العقیدة، من أهّمها: 

: يت�مّ الاكتف�اء فيه�ا بذكر العقائد المشرتكة بنی أبناء المذه�ب، من دون  أوًّال
التطرّق إلى المسائل الخلافيّة، والآراء الخاصّة، بل وحتّى الآراء المختصّة بالمؤلّف.

ثانيً�ا: بيان العقائد بص�ورة صريحة وواضحة، أي يتمّ التركيز فيها على الجانب 
الش�عاري والتبليغ�ي للعقي�دة، ويعود ذل�ك إلى أنّ هذا النوع م�ن الكتب قد أُلّف 

لشريحة العوامّ من المجتمع. 
ثالثً�ا: كت�ب العقي�دة عن�د الش�يعة تحت�وي بص�ورة عامّ�ة عىل آراء الفقه�اء 

والمتكلّمين، دون الفلاسفة والعرفاء من الشيعة. 
رابعً�ا: يحتوي ه�ذا النمط من الكتب عادة على جمي�ع مباحث علم الكلام من 
المب�دأ إلى المع�اد، والبحوث المرتبطة بالنبوّة والإمام�ة، وبعضها یتناول مجموعة من 
مة  الأح�كام الفقهيّ�ة العامّة، كما نش�اهد ذلك في كت�اب )واجب الاعتق�اد( للعّال

الحل)5(؛ لأنّه یتضمن الاعتقاد في الأصول. 
ا، لذا فهي تذكر عادة في بداية أو  خامسً�ا: بما أنّ حجم هذه الكتب صغير جـدًّ

نهاية كتب المؤلِّفِ نفسِهِ، أو في كتاب كلامي آخر، أو في بداية الرسائل العمليّة.  
سادسًا: بعض هذه الكتب لا تكتفي بذكر رؤوس المباحث الكلاميّة فقط، بل 
تضيف إليها دليًال مختصًرا، كما نشاهده في العقيدتين اللتين نحن بصدد عرضهما في 

هذا المقال.  
س�ابعًا: إنّ الكثري من هذه العقائ�د المكتوبة في ظلّ مدرس�ة علميّة معيّنة، هي 
في الحقيقة متأثّرة بأفكار تلك المدرس�ة، كما بالنس�بة للعقائد التي ألّفت بعد ظهور 
مدرس�ة الحلّة، فقد كانت مدرسة الحلّة إحدى مراحل تطوّر الفكر الشيعي المهمّة، 
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وبخاصّة في مجال علم الكلام، فأهّميّتها لا تقلّ أبدًا عن مدرس�تي الكوفة، وبغداد، 
فقد ظهر في هذه المدرسة متكلّمون كبار، ومن هذه الشخصيّات المهمّة التي تركت 
، وس�وف يتّضح مدى تأثيره من  مة الحّيل أثرها في أس�لوب كتاب�ة العقائد هو العّال

خلال العقيدتين اللتين نقوم بعرضهما هنا.  

التعریف بالنسخة
مة الحّيل هي  إنّ إح�دى النس�خ القديمة والمهمّة لكتاب )مناه�ج الیقین( للعّال
نس�خة دائرة الأوقاف والش�ؤون الخيريّة المحفوظة في مكتبة كلّيّ�ة علوم القرآن في 
طه�ران. وتوجد مصوّرة لها بصورة )مکروفل�م( محفوظة في مکتبة العتبة الرضویّة 
المقدّس�ة برق�م 2/26269. وج�اء في الورق�ة »92و« أنّ هذه النس�خة من کتاب 
المناهج استنس�خت في الحلّة في السابع من صفر س�نة 722هـ، ولکن لم یذکر اسم 
ناس�خها. وقد قوبلت هذه النس�خة م�ع الأصل، فآث�ار التصحی�ح والمقابلة بادیة 

للعیان في أنحاء النسخة، وهي تحتوي على أربعة کتب ورسائل)6(. 
ویوج�د على الورقة الخامس�ة من النس�خة ـ الت�ي لا نعلم تاري�خ إضافتها إلى 
مة  النس�خة ـ عقيدتان يظهر منهما أنّ من كتبهما كان متأثرًا بش�كل كبير بفكر  العّال

الحّيل ومؤلفاته. وفي ما یأتی وصف لهاتین المخطوطتین:  

العقیدة الأولى
تقع هذه العقیدة في صفحتین، الأولى منهما في الورقة »2ظ« والثانیة في الورقة 
»2و«، ویحتم�ل أنّ�ه عن�د التجلید وضع�ت الصفح�ة بالمقلوب م�ا أدّى إلى تقديم 
الورقة الثانية على الأولى. وأمّا مؤلّف هذه العقيدة وناسخها فغير معروفين، ولكن 
، ويظه�ر أنّ مؤلّفها كان  مة الحّيل ا بأحد مؤلّف�ات العّال له�ذه العقيدة ش�به كبير جدًّ
مة،  مة، فقد أورد في مواضع عدي�دة عين ألفاظ العّال ناظ�رًا عند تأليف�ه لنصّ العّال

نعم يوجد هناك بعض الاختلافات بين النصّين.  
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مة في كتاب میراث اسالمي ایران، المجلّد الس�ابع تحت  وق�د طب�ع نصّ العّال
مة الحّيل رس�الة أخ�رى تحمل عنوان:  «)7(. وللعّال مة الحّي�لّ عن�وان: »عقی�دة العّال
»واج�ب الاعتق�اد« کانت قد طبع�ت في الکتاب المذکور)8(. وللش�یخ جمال الدين 
محمّ�د بن مكّي المعروف بالش�هيد الأوّل )استش�هد786هـ( عقی�دة أخرى، وهي 

مة الأولى)9(.  شبيهة إلى حدّ بعيد بهاتين العقيدتين وبعقيدة العّال
ومّما يؤسف له أنّ قسًام مهًّام من نصّ هذه العقيدة قد تمّ محوه، ولكنّنا تمكنّا من 
مة والش�هيد من ترميم النصّ وإعادة  خلال مقارنة هذا النصّ مع نصّ عقيدة العّال

تقویمه. 

نصّ العقیدة:
ا المكلّف، أستدِلُّ علی وجود الله تعالی؛ بصدور الموجودات عنه.  أیّه

وعلی وجوب وجوده)10(؛ بإمكان)11( مصنوعاته. 
وعلی قدمه)12(؛ بحدوث ما سواه. 

وعلی قدرته)13(؛ بصدور أفعاله عنه علی الاختیار. 
وعلی ]علمه[)14(؛ بإحكام صُنعه وإتقانها)15(. 

وعلی حیاته؛ بثبوت ]القد[رة والعلم له)16(. 
وعلی عموم قدرته وعلمه؛ بتساوي ]ذاتـ[ـه إلی جمیع الأشیاء. 

وعلی سمعه وبصره؛ بعلمه بالأشیاء. 
وعلی إدراكه؛ كذلك. 

وعلی إرادته؛ ]بتخصـی[ـص أفعاله ببعض الأوقات والألوان)17(.
]وعلی كراهته[؛ بترك بعض أفعاله مع قدرته علیه، ]مع إحاطته واستیلائه[)18( 

علی جمیع الأشیاء. 
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وعل�ی ]حدوث كلام�ه؛ بالقرآن العزی�ز)19(، وإیجاد[ الح�روف والأصوات، 
.)20(]...[

]وعلی عدله وحكمته[؛ بأنّه لا  یفعل قبیحًا، ولایخلّ بواجب؛  لكماله ونقصان 
ماعداه، وغناه عن غیره وافتقار ما سواه. 

وعل�ی نبوّة نبیّنا محمّد محمّ�د بن عبد الله)21(؛ بدع�واه النبوّة، وتصدیق الله 
تعالی له بإظهار المعجز علی یده، كالقرآن العزیز وغیره. 

وعلی ]الوثوق[ بأمره ونهیه؛ بعصمته؛ لكونها لطفًا)22(. 
وعل�ی ختمه للأنبی�اء؛ بثبوت ص�دق الله تعالی به)23( بقوله: »ولكن رس�ول 
الله وخات�م النبینی«)24(، وثبوت صدقه )صلّی الله علیه ]وآله[(،وقد أخبر به أیضًا 

بقوله: »لا نبيّ بعدي«)25(.
وعل�ی إمامة مولانا أمیر المؤمنین علّي ب�ن أبي طالب  وأولاده الإحدی)26( 
؛ حذرًا من التسلس�ل؛ إذ  [ وعقًال عرش؛ بالعصم�ة)27( المشروطة ]في الإمامة نقًا�لً
ل�و كان الإمام غیر معصوم ]لاحتاج إلى إمام آخر، وننقل الكلام إليه، فيتسلس�ل. 
وبقوله تعالى: »]وَكُونُوا[ مع الصادقین«)28(. وبقول النبي : »هذا ولدي الحسين 

إمام، ابن إمام، أخو إمام، أبو أئمّة تسعة، تاسعهم قائمهم«)29(.
]وعل�ی بق�اء[ المهدي  إلی انقط�اع التكلیف؛  ]بتواتر الأخب�ار، وامتناع[ 

إخلال الله تعالی باللّطف.  
وعل�ی المع�اد، ]وس�ؤال القبر وضغطت�ه، والحشر والنرش، وتطای�ر الكتب، 
وإنط�اق الجوارح،[ والرصاط، والمیزان، والجنّة والنار، ]وم�ا أعدّه الله تعالى فیهما 
م�ن الثواب والعقاب[؛ بثب�وت صدق المخبر به وهو ]النبيّ صّى�لّ اّهلل علیه وآله[؛ 

لعصمته، وکون ... 
]ه�ذا[ اعتقادي وديني، عليه أحيا ]وأموت، وعليه أبعث[ بعد الموت. والحمد 

لله. 
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العقیدة الثانیة
جاء في الورقة »4ظ« من النس�خة الآنفة الذکر، رس�الة أخرى تقع في صفحة 
واحدة، وهي مكتوبة بنفس خطّ الرس�الة السابقة. ولا تحمل هذه الرسالة عنوانًا، 
ا عقيدة جديدة، وخطّها واضح خلافًا للرس�الة  كام أنّ مؤلّفها مجه�ول. ويظهر أّهن

السابقة، ولكنّها تفتقد المباحث المرتبطة بالمعاد. 

نصّ العقيدة:  
بسم الله الرحمن الرحیم، وبه ]نستعين[.

أعتقد أنّ الله تعالی موجود؛ بدلیل وجوده)30( العالم. 
واجب الوجود؛ بدلیل اس�تغنائه عن غیره، واس�تحالـ]ـة[ جواز العدم علیه؛ 

وإلّا لكان ممكنًا. 
قدیم أزلّي باقي)31( أبديّ؛ بدلیل كونه واجبَ الوجود. 

قادر؛ بدلیل فعله العالَم. 
عالم؛ بدلیل إحكامه صنعَ العالم. 

حيّ؛ بدلیل كونه قادرًا عالماً. 
سمیع بصیر مدرِك؛ بدلیل كونه عالماً بجمیع المعلومات. 

مرید و كاره؛ بدلیل أنّه أمر بالطاعة ونهی عن المعصیة. 
متكلّم؛ بدلیل قوله تعالی ﴿ڃ چ چ چ﴾)32(. 

واحد؛ بدلیل قوله ﴿ڱ ڱ  ڱ    ﴾)33(. 
 وأعتق�د أنّ�ه تعالی عدل حكیم لا یفعل قبیحً�ا ولایّخل بواجب؛  بدلیل علمه 

بقبح القبیح، وعقابه عبده؛ وإلّا لكان ناقصًا،  تعالی الله عن النقص.
وأعتقد نبوّة نبیّنا محمّد ؛ بدلیل دعواه النبوّة، وظهور بیّنات المعجز علی یده. 
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وأنّه   معصوم؛ وإلّا لم یثق قومـ]ـه[ به. 
 : خاتم الرس�ل؛ بدلیل قوله تعالی ﴿ئۇ  ئۆ ﴾)34(، وقوله وأنّه

»لا نبيّ  بعدي«)35(. 
وأعتق�د أنّ الخلیف�ة م�ن بعده بلا فص�ل أمیر المؤمنین علّي ب�ن أبي طالب ؛ 

بدلیل عصمته، ونصّ النبيّ : »أنت أخي ووزيري والخليفة من بعدي«)36(. 
ثمّ من بعده ولده الحس�ن، ثمّ الحسنی، ثمّ علّي بن الحسني، ثمّ محمّد بن علّي، 
ثمّ جعفر بن محمّد، ثمّ موس�ی بن جعفر، ثمّ علّي بن موس�ی، ثمّ محمّد بن علّي، ثمّ 
عيّل ب�ن محمّد، ثمّ الحس�ن بن عيّل، ثمّ الخل�ف الحجّة محمّد بن الحس�ن )صلوات 
الله علیه�م أجمعین(؛ بدلیل عصمتهم، ونصّ كلّ منه�م علی مَن بعده نصّا متواترًا 
بالخلاف�ة؛ ولق�ول النب�يّ : »ولدي هذا الحسني إمام، ابن إمام، أخ�و إمام، أبو 

الأئمّة ِ، تسِْعَةٌ مِنْ صُلْبهِِ، تَاسِعُهُمْ قَائمُِهُم«‏)37(. 
وأنّ المه�دي  حيّ موجود؛ بدلیل أنّه لطف للخلق، واللطفُ واجبٌ علی 

ا كبیًرا. الله تعالی، وهو لا یخلّ به، تعالی الله عن ذلك علوًّ
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مخطوطة مناهج اليقين الورقة )2ظ(
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مخطوطة مناهج اليقين الورقة )4ظ(
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الهوامش
_____________

هناك آراء مختلفة حول من هو مؤلف هذا 1)))
الكتاب ومتى تم كتابته. حتى إنَّ البعض 
جعل�ه من الق�رن الس�ابع. وربام يمكن 
قب�ول أن هذا الكتاب كتب فی الفترة بين 
عامي 350 إلی450 سنة قمریة. )رک: 

آشنایی با کتاب الیاقوت: 40-24(
بحار الأنوار  66: 2.13-1)))
(((3 :5 133ـ134،   :3  ،197  :2 الذریع�ة 

 .214 :25 ،213 :11 ،32 :10 ،158
ينظر: مقالة »الرس�الة العملیّ�ة« في دائرة 4)))

مع�ارف الع�الم الإسالمي، بقل�م فریدة 
سعیدي.

میراث اسلامي ایران 6: 51. 5)))
ع�ن 6))) أكث�ر  معلوم�ات  عىل  للاطالع 

النس�خة، راج�ع: مقدّم�ة تحقي�ق كت�اب 
مناه�ج اليقني، وال�ذي طب�ع في مرك�ز 

 . مة الحّيل العّال
میراث اسلامي ایران 7: 537. 7)))
المصدر نفسه 6: 51. 8)))
المصدر نفسه 6: 58. 9)))
 واج�ب الوج�ود: هو الذي يس�تدعي 1)1))

م�ن صميم ذاته ضرورة وج�وده و لزوم 
تحقق�ه في الخارج. )الإلهی�ات علی هدی 

الکتاب والسنة والعقل 1: 62(.
الممک�ن: ه�و ال�ذي يك�ون متس�اوي 1)1))

النس�بة إلى الوجود و العدم فلا يستدعي 
أحدهما أبدا. )المصدر نفسه(.

للقدم معنيان مقابلان لمعنيي الحدوث: 1)1))
أحدهم�ا ال�ذي لا أوّل لزم�ان وج�وده. 
والث�اني الذي لا مب�دأ و لا علّة لوجوده، 
و هو الق�دم الذاتي. )ينظر: نهایة المرام في 

علم الکلام 1: 221(.
القدرة: المتكلّمون عرّف القدرة بصحّة 1)1))

الفع�ل و الرتك أوإمكان الفع�ل والترك 
وكون نسبتها إليه على السواء. )الإلهیات 
عل�ی هدی الکت�اب والس�نة والعقل 1: 

.)133
ما بنی المعقوفین اس�تفدناه من واجب 1)1))

مة. الاعتقاد للعّال
کذا، والأنسب: »وإتقانه«.1)1))
لم تذک�ر مس�ألة الحی�اة لا في نـــــ�صِّ 1)1))

م�ة ولا نـــــ�صِّ الش�هید الأوّل.  العّال
وأمّ�ا کلم�ة »الق�درة« فق�د أضفناها من 

مة. کلمات العّال
کذا.1)1))
ی�رد في عقی�دتي 1)1)) لم  المعقوفني  بني  م�ا 

م�ة والش�هید، امک أنّ�ه ق�د محي من  العّال
النسخة.  

إش�ارة إل�ی قول�ه تعال�ی ﴿پ ڀ ڀ 1)1))
ڀ ڀ ٺ ٺ﴾ الأنبـــــی�اء 
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ڦ  ڦ  ڦ  ڤ  ڤ  و﴿ڤ  )21(:2؛ 
ڦ﴾ الشعراء )26(: 5

هن�اك أربعة س�طور ق�د محی�ت، وجاء 2)2))
م�ة الحّي�لّ ما يلی: »وعلى  في عقي�دة العّال
وحدانيّت�ه بانتظ�ام العالم، فل�ولا الواحد 

لفس�د نظام�ه، و بقول�ه تع�الى ﴿ ٱ ٻ 
ٻ ٻ﴾. وعىل أنّ�ه لي�س بجس�م، 
متحيّ�ز،  ولا جوه�ر، ولا ع�رض، ولا 
متّح�د،  ولا   ، مرئ�يّ  ولا  مركّ�ب،  ولا 
ولا موص�وف بالمعاني القديمة والحادثة، 

.» بكونه واجب الوجود قديًام
لقد تکرّر اسم رسول الله  في النصّ 2)2))

الأصلي. 
قاعدة اللط�ف من القواع�د الكلامية، 2)2))

وهي م�ن ف�روع القول بالحس�ن والقبح 
العقلینی. قسّ�م العلامة الحّي�لّ تبعًا لغیره 
اللطفَ إل�ی المقَرّب والمحصّ�ل. إن کان 
اللطف موجبًا لقرب المکلّف إلی الطاعة 
والبع�د ع�ن المعصی�ة فه�و مق�رّب ول�و 
یحص�ل الطاعة م�ن المکلّف علی س�بیل 
الاختیار فهو لطف محصّل )ينظر: کشف 

المراد: 107-106(
کذا.2)2))
الأحزاب )33(: 2.40)2))
صحيح البخاري 7: 120؛ مسند أحمد 2)2))

1: 184؛ س�نن ابن ماجة 1: 45؛ س�نن 

الترم�ذي 5: 304. وقول�ه: »وق�د أخبر 
به أيضً�ا بقوله: لا نبيّ بع�دي« لم یرد فی 

مة والشهيد.   عقدتي العّال
کذا، والصواب: »الأحد«.2)2))
العصمة: العصمة لطف يفعله الله تعالى 2)2))

بالمكل�ف لا يكون مع ذل�ك داع الى ترك 
الطاعة و ارتكاب المعصية مع قدرته على 

ذلك.
التوبة )9(: 119. 2)2))
كمال الدي�ن: 262؛ كفاي�ة الأثر: 46؛ 2)2))

ينابيع المودّة 2: 44. 
کذا، والصواب: »إيجاده«.3)3))
کذا، والأنسب: »باقٍ«.3)3))
النساء )4(: 164. 3)3))
الكهف )18(: 110. 3)3))
الأحزاب )33(: 3.40)3))
تقدّم تخريجه. 3)3))
((3(3 ،126  :5 للنس�ائي  الكربى  الس�نن 

وفي�ه: »أن�ت أخ�ي وصاحب�ي ووارث�ي 
121؛   :9 الزوائ�د  مجم�ع  ووزي�ري«؛ 
 ،321  :12 للطرباني  الكبري  المعج�م 
وفیهام: »أنت أخي ووزیري« وفي تاریخ 
مدینة دمش�ق 42: 48-50 بهذا النص؛ 

كفاية الأثر: 13. 
تقدّم تخريجه. 3)3))
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المصادرُ والمراجعُ:
مرتض�ی .11 الیاق�وت:  کت�اب  ب�ا  آش�نایی 

الکریمي و حیدر البیاتي، جامعة الأدیان 
والمذاهب، قم ، 1397ش.

والس�نة .22 الکت�اب  ه�دی  عل�ی  الإلهي�ات 
والعق�ل: الس�بحاني التبری�زي، جعف�ر، 
المحرّر حسن محمد مکّي العاملي، مؤسسة 

الإمام الصادق ×، قم، 1413ق. 
بح�ار الأن�وار الجامعة لدرر أخب�ار الأئمّة .33

باق�ر  الش�يخ محمّ�د  م�ة  العّال الأطه�ار، 
المجلسي، مؤسّس�ة الوفاء، بيروت، ط2، 

1403 ه‍ - 1983 م. 
تاریخ مدینة دمش�ق، ابن عس�اکر، علي بن .44

الحسنی، تحقیق: علي شریي، دارالفكر، 
دمشق، 1417ق.‌

محمّ�د .55 الش�يعة:  تصاني�ف  إلى  الذريع�ة 
محس�ن الآغا بزرك الطه�راني، تحقیق علي 
نق�ي المن�زوي، وأحمد المن�زوي، بيروت، 

1403هـ.
س�نن اب�ن ماج�ة: الحاف�ظ محمّد ب�ن يزيد .66

القزويني، تحقیق: محمّد فؤاد عبد الباقي، 
دار الفكر. 

س�نن الترم�ذي وه�و الجام�ع الصحي�ح، .77
الحافظ محمّد بن عيسى بن سورة الترمذي، 

تحقیق عب�د الوهّ�اب عبد اللطي�ف، دار 
الفكر، 1403هـ/1983م.  

الس�نن الكبرى: أحمد بن شعيب النسائي، .88
تحقيق د. عب�د الغفّار س�ليمان البنداري، 
الكت�ب  دار  حس�ن،  كرسوي  وس�يّد 
1411ه�ـ/  ط1،  بريوت،  العلميّ�ة، 

1991م. 
صحي�ح البخ�اري: محمّ�د ب�ن إسامعيل .99

البخ�اري الُجعْف�ي، دار الفك�ر، بيروت، 
1401 ه‍/ 1981 م. 

عقیدة الشیعة: تأصیل وتوثیق من خلال 1010
سبعین رس�الة اعتقادیّة، من القرن الثاني 
لغایة القرن العاشر الهجري، جمع وتحقیق 
وتقدی�م محمّد رض�ا الأنص�اري القمّي، 

قم، دار التفسیر، 1395ش. 
کش�ف الم�راد في شرح تجری�د الاعتق�اد: 1111

، حس�ن بن یوسف، تحقیق  مة الحّيل العّال
وتعلی�ق الش�یخ جعف�ر الس�بحاني، قم، 

مؤسسة الإمام الصادق ×، 1382ش
كفاية الأث�ر في النصّ عىل الأئمّة الاثني 1212

عشر: علّي بن محمّد الخزّاز القمّي الرازي، 
تحقیق السيّد عبد اللطيف الحسيني الكوه 
كم�ري الخوئ�ي، انتش�ارات بي�دار، قم، 

1401هـ. 
الش�يخ 1313 النعم�ة،  وتم�ام  الدي�ن  كامل 

الص�دوق محمّ�د ب�ن علّي بن الحسني بن 
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بابوي�ه القمّ�ي، تحقیق وتعلی�ق علي أكبر 
الإسالمي  النرش  مؤسّس�ة  الغف�اري، 

التابعة لجماعة المدرّسين، قم،1405هـ. 
مجم�ع الزوائ�د ومنب�ع الفوائ�د: الحافظ 1414

نور الدي�ن علّي بن أبي بك�ر الهيثمي، دار 
الکت�ب العلمیّ�ة، بريوت، 1408ه�‍ / 

1988 م.
مس�ند أحمد: الإم�ام أحمد ب�ن حنبل، دار 1515

صادر، بيروت.  
المعجم الكبري: الحافظ س�ليمان بن أحمد 1616

المجي�د  عب�د  حم�دي  تحقی�ق  الطرباني، 
السلفي، ط2. 

مة 1717 مناه�ج الیقین في أصول الدی�ن: العّال
الحلي، تحقیق یعق�وب الجعفري المراغي، 
والنرش،  للطباع�ة  الأس�وة  دار  ق�م، 

1415ق.
المواق�ف في علم ال�کلام، الإیجي، عضد 1818

الدین الإیجي، بیروت، عالم  الکتب.
میراث اسالمي ایران، بجهود: رس�ول 1919

جعفری�ان، ق�م، مکتب�ة الس�یّد المرعشي 
النجفي، 1373 – 1378ش.

مة 2020 نهای�ة الم�رام ف�ی عل�م ال�کلام، العّال
الحيل، تحقیق فاض�ل العرفان، مؤسس�ة 

الإمام الصادق ، قم، 1419ق.
الش�يخ 2121 القرب�ى،  ل�ذوي  الم�ودّة  ينابي�ع 

س�ليمان ب�ن إبراهيم القن�دوزي الحنفي، 

تحقيق الس�يّد علي جمال أشرف الحسيني، 
ط1،  والنرش،  للطباع�ة  الأس�وة  دار 

1416ه‍. 


