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يأتي هذا البحث لبيان طبيعة تشكل المفاهيم الكلمية في أهم مباحث 
ّ ببعدها  مَة الِحيِّ علم الكلم الإسلمي، وأقصد مسألة )الإمامة( عند العلَّا
مُدَدٍ  التي  شارك فيها في  المناظرات  التي ظهرت في مجموعة من  السياسي 
زَ مكانته العلمية، فكانَ رائدَ الإصلح الديني في  متفاوتة من حياته، ممَّاا عزَّا
عي  عصٍ كَثُرَتْ فيه البدعُ والضللةُ والفتنُ التي أشعلَ أوارها بعضُ مُدَّا
العلم من المتعصبين ممَّان كان معاصًرا للعلمة، كابن تيمية ومَن على شَاكلتهِ، 
الكلميّ في  البُعدِ  الغموض عن  إزاحة  تتمحور في  البحث  وبيانات هذا 
الحركة العلمية للعلمة الحيّ الذي يتجسّد في دوره التأريخي لترويج التراث 
الشيعي بمختلف صوره المعرفية انطلقًا من مدرسة الحلّة وصولًا إلى جبل 
عامل وإيران والأحساء وسائر البقاع في أقصى أَرجَاءِ المعمورة، كا يتضمّن 

البحث بيان دوره الفاعل في ترسيخ المبادئ الكلمية لمدرسة الحلّة.
الكلمات المفتاحية: 

، مدرسة الحلة العلمية، علم الكلم، التراث الشيعي،  ّ مَة الِحيِّ العلَّا
خدابنده.
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Abstract
This research aims to elucidate the nature of the conceptual formations 

in the most important discussions of Islamic theology, specifically address-
ing the issue of Imamate in the perspective of al-Hilli and its political 
dimensions. These dimensions surfaced in a va-riety of debates in which 
he participated throughout his life, enhancing his scholarly standing. He 
emerged as a pioneer of religious reform in an era marked by innovations, 
deviations, and conflicts ignited by some self-proclaimed scholars who 
were contempo-raries of al-Hilli, such as Ibn Taymiyyah and those of a 
similar mindset. The findings of this research focus on dispelling the ambi-
guity surrounding the theological aspect of al-Hilli's scientific movement, 
manifested in his historical role in promoting the Shia heritage in various 
forms of knowledge. This extends from the Hilla school to Jabal Amel, 
Iran, al-Ahsa, and all corners of the world. The research also highlights 
his active role in solidify-ing the theological principles of the Hilla school.
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ٱ ٻ ٻ

مقدمة
مة الحل��يّ في تاريخ الإنس�انية كالكبري�ت الأحمر ندرة، رجل ذو  أق�رانُ العَلاَّ
موهبة خارقة وعبقرية فذة، مش�تملٌ على كمالات العبقرية مع ذكاء مفرط، يمتلك 
في أع�ماق عقل�ه طاقة هائلة ورصي�دًا ضخمًا من الفك�ر والمعرفة والعل�وم، ترجمها 
عملًا دائبًا وجهدًا مس�تمرًا، ما تزال آراؤه بذات قيمتها العلمية منذ أكثر من س�بع 
مئة سنة خلت، يوم كانت ذات تأثير فعال في جملة كبيرة من مفكري الإسلام، عالِم 
أس�هم في تس�يير المعرفة خطوات نوعية ما كانت لتلقى ذات الدفع من عقل غيره، 
مداف�ع عني�د عن مبدأ أهل البيت × الذي تظاه�رت عليه قوى الظلام وحاربت 

أتباعه بكل سلاح.
بيان�ات ه�ذا البحث تتمح�ور في إماطة اللثام ع�ن البُعد الكلام�يِّ في الحركة 
العلمي�ة للعلام�ة الح�لي ال�ذي يتجسّ�د في دوره التأريخي لترويج التراث الش�يعي 
بمختلف صوره المعرفية انطلاقًا من مدرس�ة الحلّ�ة وصولًا إلى جبل عامل وإيران 
والأحساء وسائر البقاع في أقصى أرجاء المعمورة، كما يتضمّن بيان دوره الفاعل في 

ترسيخ المبادئ الكلامية لمدرسة الحلّة.
وج�اء البح�ث لبي�ان طبيعة تش�كل المفاهي�م الكلامي�ة في أه�م مباحث علم 
ّ ببعدها الس�ياسي  مَة الِحليِّ الكلام الإس�لامي، وأقصد مس�ألة )الإمام�ة( عند العلاَّ
الت�ي تمظهرت عبر مجموعة م�ن المناظرات التي خاض غماره�ا في مراحل متفاوتة 
م�ن س�ني حياته، مما ع�زز مكانت�ه العلمية، فكان بح�ق رائد الإص�لاح الديني في 
عصر كثرت فيه البدعُ والضلالةُ والفتنُ التي أشعل اوارها بعض مدعي العلم من 

مة، كابن تيمية ومَن على شاكلته. المتعصبين ممن عاصروا العلاَّ
أهمي�ة البحث: يُع�دُّ مبحث الإمامة من أهم المباحث الت�ي يمكن أنْ تطرحَ في 
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الدراس�ات والمصنّفات الإس�لامية، وقد كان لعلماء الشيعة دراسات مستفيضة في 
مَة الحل�يّ في مقدم�ة تلك الجهود، إذْ  ه�ذا الباب العقائدي المهم، وت�أتي آراء العلاَّ
كان�ت آراؤه العقائدي�ة بصورة عام�ة محط أنظار علماء المس�لمين، ولعل هذا راجع 
إلى ملامس�تها لقضية حفظ وصون الدين بع�د النبي الأكرم محمد |، وتعدُّ أيضًا 
من أكثر المواضيع الحساس�ة التي بس�ببها س�فكت دماء الآلاف من المس�لمين عبر 
التاريخ الإس�لامي، ولا س�يما دماء الش�يعة وأتب�اع أهل البي�ت ×، وكذلك تعدّ 
ة  الإمامة من أهم المسائل التي وقع الخلافُ فيها بين الشيعة وغيرهم، خاصة في المدَّ
مَة الحل�يّ، التي تعدُّ من أكثر فترات التاريخ الإسلامي تعقيدًا،  التي عاصرها العلاَّ
بس�بب الغ�زو المغولّي لديار الإس�لام واس�تيلائهم على مقاليد الحك�م في الأمصار 

الإسلامية.
مش�كلة البح�ث: لاب�د لكل بح�ث من مش�كلة يح�اول الباحث م�ن خلالها 
إجال�ة النظ�ر في طبيعة عناصرها للوقوف على نتائج جديدة، وبحثنا هذا في س�ياق 
البح�وث التاريخي�ة التي تعتمد على اس�تقراء الحوادث والوقائ�ع والخروج بنتيجة 
تتعلق بطبيعة التكوين العقائدي الذي تتركه تلك الحوادث على صفحات المعارف 
ةَ التاريخي�ة التي تلت  والعل�وم المتداول�ة والعقائدي�ة منها بصفة خاص�ة، ولأنَّ المدَّ
دخول المغول إلى بغداد سنة 656ه� كانت من أصعب مراحل التاريخ الإسلامي، 
نتيج�ة حالة الهياج الاجتماعي نحو إثارة النعرات والضغائن الطائفية في اس�تغلال 
س�لبي للحوادث الواقعة في الزمن الم�اضي ومحاولة الإضرار بالآخر العقائدي عن 
ّ بإزاء  مَ�ة الِحليِّ طري�ق التعمي�ة على تل�ك الحقائق، وقد حفظ التاري�خ وقوف العلاَّ
تل�ك المح�اولات ليجدد بذهنيته العلمية الوقادة س�بل الحقيق�ة المشرعة في أفصح 

بيان وأَتَمِّهِ.  
فرضية البحث: ابتنى البحث على فرضية مفادها محاولة بعض علماء الإس�لام 



271

مَة الحِلِّيّ الأبعادُ السياسيةُ في مناظرات العلَّا

التهوي�ن من عقائد الش�يعة الإمامية الاثني عشرية، والنيل من اس�تحقاق علمائهم 
العلم�ي، عن�د الس�لاطين المغول، ومحاول�ة التق�رب منهم من خلال ج�رح علماء 
الش�يعة في طبيعة عقائدهم بمس�ألة إمام�ة الُأمة، التي كانت ولم ت�زل تتعلق بعرى 
موثق�ة بالحك�م والحاكمي�ة، الأمر الذي يستش�عر الحاك�م منه الخ�وف والارتياب 
ّ لبيان تلك التوضيحات  مَة الِحليِّ بسبب طبيعة ذلك الاعتقاد، ومن هنا انبرى العلاَّ
ا، أو على ش�كل  في مجمل حركته العلمية، س�واء ما كان منها تأصيلًا وتقعيدًا علميًّ

مناظرات يغلب عليها الطابع الخطابي في أندية سلاطين المغول.
منه�ج البح�ث: اعتمد الباح�ث في منهجه البحثي على منهجيين أساس�يين في 

أغلب العلوم وهما:
1 � المنهج الاس�تقرائي: قامَ البحثُ على جمع البيانات الخاصة بمس�ألة الإمامة 
ّ في خصوص هذه المسالة على بلورة فهم عام لها لدَى  مَة الِحليِّ ومدى تأثير آراء العلاَّ
ة بع�ض أدعياء العلم لدحض رأي الش�يعة  لًا،  وذل�ك لان�صراف همَّ المس�لمين أوَّ
الإمامي�ة في خص�وص هذه المس�ألة، ومِنْ ثَ�مَّ التأثير على مصدر الق�رار في الدولة 
مًا لطبيعة الاعتقادات الإس�لامية وإيمان أفراد الأمة بها،  الإس�لامية؛ ليبدو أكثر تَفَهُّ
، أو معلومةٍ مُعيّنةٍ، يرى الباحثُ أنها تُس�هم في توفير  وم�ن هن�ا كان الاهتمامُ بن�صٍّ
بيانات دقيقة تساعدُ على إضافةِ وصفٍ مناسبٍ لحدود هذه المسالة الغاية في الدقة.
مَة  2 � المنهج التحليلي: إنَّ سياق البحث يقتي بيان مفهوم الإمامة عند العلاَّ
، ومن ثَمَّ الانطلاق نحو تأثر منهجه الكلامي بتلك المسألة، فقد توجهت همة  ّ الِحليِّ
مَة الحل�يّ لتثبيت آرائه في هذه  الباحث نحو تحليل النصوص التي اعتمد عليها العلاَّ
المس�الة، إذ اجتهد في تأويل المتش�ابه منها بحمل بعضها على بعضٍ، تقييدًا وإطلاقًا 
أو تخصيصً�ا وتعمي�مًا؛ لض�مّ المؤتلف وفصل المختل�ف، حتى تتّضح مش�كلاتها، 
وتنكش�ف مبهماتُها، لتبدوَ بصورةٍ واضحة متكاملة، فقام الباحث بدراسة المفاهيم 
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، ودراس�تها من خلال النّظر في مواطن  ّ مَة الِحليِّ الكلامي�ة الواردة في مقالات العلاَّ
ورودها واس�تعمالاتها المختلفة، في س�ياق رأيه في مس�الة الإمامة، ليخلص إلى بناء 

رؤية متكاملة عن المنهج الكلامي عنده +. 
هيكلي�ة البح�ث: يتألَّفُ هذا البحث من مقدمة ومبحث�ين وخاتمة، وقد تناول 
الباح�ثُ في مقدمته بيانات تتعلق بمفهوم الإمام�ة ومنهجيته في البحث والفرضية 
�ر على مطلبين، فجاء المطلب  الت�ي ابتن�ى عليها البحث، اما المبحث الأول فقد توفَّ
الاول ليسلط الضوء على المدرسة الكلامية الحلية، والأدوار التي اضطلع بها عمالقة 
ة الزمنية  الفن�ون المعرفي�ة في هذه الحاضرة، وتكف�ل المطلب الثاني ببيان طبيع�ة المدَّ
مَة الحل�يّ وأثره�ا في الصياغات الكلامية لديه، وجاء المبحث  الت�ي عاصرها العلاَّ
 ّ مَة الِحليِّ دود التي وردت في مناظرات وكتب العلاَّ الث�اني بمطلبيه موضحًا أهمّ ال�رُّ
ل، أم�ا طبيعة التغيير التي  ع�ن مس�ألة الإمامة هذه، وقد تكف�ل بذلك المطلب الأوَّ
خلقتها آراؤُهُ س�واء على مستوى النظام الحاكم أو على مستوى الوعي الجمعي فقد 
تكف�ل ببيانها المطلب الثاني، وكانت الخاتمة لتلخ�ص أهم النقاط التي ارتكز عليها 

البحث، لبيان الموضوع الذي انعقد لتوضيحه في إجمالٍ غيِر مُخِلٍّ بالمقصد.
وختامً�ا فلي�س الك�مال م�ن جبلة الممك�ن، وإنَّ�ما تواف�رت لدي�ه القابلية على 
الانخ�راط في مس�الكه؛ لأن الكمال لله تع�الى وحده، وعزائي أنَّ ذل�ك غاية الجهد 
مه م�ع إقرارٍ بنقص في�ه، ناتج عن تقصير  واس�تفراغ الوس�ع في بي�ان المطالب، أُقدِّ

وغفلة، والحمد لله على ما أنعم وله الشكر على ما تكرم.
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المبحث الاول

علم الكلام في مدرسة الحلة العلمية
ف إلى المكانة الحقيقية لآية الله العلامة)1( الحلي في التأريخ الكلامي  إذا أردنا التعرُّ
الشيعي، لا بدّ لنا من اكتشاف خلفية تراثه الفكري من المصادر الأولى لمعارفه +، 
وم�ن المؤكّد أنّ هذا التراث القيِّم يضرب بجذوره عميقًا في مدرس�ة الحلّة العريقة 
، هذه المدرس�ة التي فتحت أبوابها للعلماء وطلاب العلم في القرن  بش�كلٍ أس�اسيٍّ
الس�ادس الهجري، وبانت صدارتها حتّى القرن الثامن، لتصبح منارةً لنشر التراث 
الكلام�ي والفقه�ي لشريع�ة خات�م الأنبياء | بجمي�ع مذاهبه�ا، فانضوى تحت 
مظلّتها أش�هر الفلاسفة وعلماء الكلام في تلك الآونة، وهو أمرٌ لم يسهم في الحفاظ 
على إنجازات السلف وعطاءاتهم الفكرية وترويجها في شتّى أرجاء المعمورة فقط، 
بل س�اعد على انتشار علم الكلام وتناميه بعد أن توفّرت أنسب الأجواء للبحوث 
والنقاش�ات العلمية لتبدأ بذلك واحدةٌ من أهمّ مراحل تأريخ علم الكلام الديني 

وأكثرها حساسيةً)2(.
إنَّ هذه الأجواء العلمية في هذه المدرس�ة الرائدة دعت كثير من مش�اهير علم 
ما متكلمي مدرس�ة بغداد  ال�كلام إلى الهجرة إلى مدينة الحلّة والإقامة فيها، ولا س�يَّ
بعد فتنة الس�لاجقة )3(، ف�كان يردُ عليها المتكلمون من ال�رّيّ والبحرين والدرس 
فيه�ا والتأليف كذلك )4(، ليخلّفوا لن�ا آثارًا قيّمةً في هذا المضمار و تتلمذ على أيدي 
، وفي  ّ مَة الِحليِّ هؤلاء العلماء الفطاحل في علم الكلام وس�ائر العلوم من أمثال العلاَّ
تل�ك الآونة أيضًا هاجر الخواجة نصير الدين الطوسي)5( إلى مدينة بغداد قادمًا من 
مشرق البلاد الإسلامية، إذ تَوَلىَّ منصبَ الوزارة، لكنّ مدرسة الحلّة استقطبته نظرًا 
لسمعتها الراقية وسعة نطاق علومها، فربطته فيها علاقاتٌ مع كبار علمائها، وبقي 

يتراود عليها حتّى التحق بالرفيق الأعلى.
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ّ عند الطوسي بمكانة س�امية، وق�د اصطحبه في إحدى  مَ�ة الِحليِّ وحظ�ي العلاَّ
رحلاته إلى بغداد، وسأله ]في الطريق عن اثنتي عشرة مسألة من مشكلات العلوم، 
إحداها انتقاض حدود الدّلالات بعضها ببعض)6(،  وتولى الحلي شرح بعض كتب 
أس�تاذه الطوسي في الفلس�فة والكلام، ككتاب قواعد العقائد وتجريد الاعتقاد )7(، 
وهو أول ش�ارح لكتاب )التّجريد(، بل من أهم الشّراح له، إذ س�هّل بشرحه فهم 
الكتاب الذي كان يصعب فهمه لش�دّة اختصاره ودقّة المس�ائل المطروحة فيه، وقد 
، من بينهم ش�مس الدين  ّ مَة الِحليِّ أثن�ى العديد م�ن شّراح التّجريد على شرح العلاَّ
الأصفه�اني الذي ق�ال: »لولا شرح الحلّي لَمَ�ا شُرح هذا المتن)8(«، والطوسي نفس�ه 
- لبقيت كتبنا بلا  ّ مَة الِحليِّ يقول في هذا المعنى: »لولا هذا الفتى العربي- يعني العلاَّ
شرح«، كما يقول عندما س�ئل -بعد زيارته الحلّة- عما ش�اهده فيها: »رأيت خِرّيتًا 

ماهرًا، وعالماً إذا جاهد فاق«)9(.
ومن المؤكّد أنّ وجود أس�اطين المعرفة في مدينة الحلة آنذاك يعدُّ دليلًا واضحًا 
ع�لى المكانة العظيم�ة التي نالتها في مج�ال العلوم العقلية، فقد اس�توطن فيها علماء 
كب�ار من أمثال قط�ب الدين الرازي والكاتب�ي القزويني وس�يف الدين الآمدي، 
وه�ؤلاء في الحقيق�ة من رموز عل�ماء الكلام والفلس�فة في عصره�م، ومن الجدير 
بالذكر أيضًا أنّ بعض علماء الش�يعة المعروفين، كأُسرة ابن طاووس، رغم إقامتهم 
في مدينة بغداد لكنّهم حافظوا على تواجدهم في الحلّة التي كانت مقرّهم العلمي.

لقد احتلّت هذه المدينة مكانةً علميةً مرموقةً برغم ازدهار بغداد آنذاك وحملها 
لراي�ة العل�م والمعرفة وتن�وّع المذاهب الديني�ة فيها؛ بل إنّ هذه العاصمة تهمّش�ت 
أم�ام عظمة الحلّ�ة ولم تضاهها علمًا ومعرفةً، إذ توس�عت مدرس�ة الحل�ة الكلامية 
ب�شرح وتحلي�ل الفكر الكلامي ال�ذي كان مطروحً�ا في بغداد، بل بذل أس�اطينها 
جهودًا واسعةً على هذا الصعيد وأضافوا عليه منجزات كلامية جديدة عبر استثمار 
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القواع�د الأساس�ية التي ت�مّ وضعها في عل�وم كلام المعتزلة والأش�اعرة، فتنامت 
فيها التيّارات الفكرية، فمن ناحيةٍ انتعش�ت النش�اطات العلمية لأصحاب النزعة 
العقلية وعلماء الكلام الذين تش�بّثوا إلى حدٍّ كبيٍر بالإنجازات العلمية التي حقّقها 
نظراؤه�م المعتزلة وعدّوها علومًا بشري�ةً مباحةً وجديرةً بالبحث والتحليل، ومن 
ناحيةٍ أخرى ازدهرت العلوم الفقهية، وهي ميزة كبيرة تحتس�ب لهذه المدرسة، اذ لم 
ا في المدارس العلمية، إذ تتخذ كل مدرس�ة  يك�ن اجتماع أنماط علمية متعددة طبيعيًّ
طابعً�ا خاصً�ا في مناهجها وتناولها لمفردات ال�تراث أو مفهومها للتجديد)10(، غير 
أنَّ مدرس�ةَ الحلة كانت تحتس�ب لها هذه الخاصية، فكان علماؤها فقهاء ومتكلمين 

وأُصوليين في الوقت نفسه.  
ةِ كانت أكبر مدرسة كلامية شيعية على الإطلاق، عندما ورثت  إنَّ مدرسةَ الحلَّ
كلّ زخم مدرس�ة بغداد من حيث تنوّع علومها وس�عة نطاقه�ا، وكذلك من جهة 
إنجازاته�ا على صعيد عل�م الكلام، الإمامي عندما تمكّن علماؤها من طرح أُسس�ه 
في نطاقٍ جديدٍ، فضلًا عن أنّهم استطاعوا التركيب بين الكلام والفلسفة ليسجّلوا 
في أنص�ع صفح�ات التأري�خ انط�لاق مرحلةٍ جدي�دةٍ في تأريخ عل�م الكلام لدى 
الش�يعة، وهن�اك كثير من الش�واهد التأريخية التي تثبت هذا التح�وّل على يد علماء 
حلي�ين، منه�م المحقّق الحلّي، وأس�تاذه في علم الكلام نجم الدين بن وشّ�اح الحلّي 
)ت 676ه��(، والس�يّد ابن ط�اوس )ت 664 ه�(، ومفيد الدي�ن محمّد بن جهم 

 . ّ مَة الِحليِّ الأسدي )ت 680ه�(،  ويوسف بن علّي بن المطهّر الحلّي والد العلاَّ
ّ اس�تمرّ  مَة الِحليِّ ويمك�ن القول إنّ الفكر الكلامي الش�يعي الذي روّجه العلاَّ
حتّى قرنين من الزمن، وطوال هذه الفترة لم تطرح أيّة أفكارٍ جديدةٍ ولم يقم العلماءُ 
ة وتفس�يرهُ، والدف�اع عن متبنّيات الس�لف  إلاَّ بِ�شرح م�ا ورث�وه من مدرس�ة الحلَّ
الكلامية التي تعدُّ مدرس�ة الحلة المنمذج لتلك الآراء والناقد الذي أثر في تطويرها 

وإيجاد مساحة أكبر لدلالاتها في الساحة المعرفية في ذلك الوقت.
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أثر مدرسة الاعتزال البغدادية في المدرسة الكلامية الحلية
يع�ود الفض�ل في ريادة مدرس�ة الحلّ�ة وازدهاره�ا في الواق�ع إلى غنى التراث 
العلمي للش�يعة في مدرس�تي بغداد وق�م، ففي عصر نماء هاتين المدرس�تين خلال 
القرنين الرابع والخامس الهجريين ش�هدت الأوساط العلمية الشيعية حركةً علميةً 

واسعة في مجالي الفقه والكلام.
ما أسهَمتا  وعلى الرغم من الاختلاف الجوهري الواضح بين المدرس�تين إلاَّ أَنهَّ
بشكلٍ واضحٍ في بلورة أغلب المباحث الكلامية التي اهتم بها المتكلمون في مدرسة 
الحل�ة الكلامية، لقد كان لهذا الاخت�لاف أثره حتى في المنظومات المعرفية الأخرى 
الفقهية والتفس�يرية، لكنه لم يخرج من إط�ار الاختلاف النظري في تكييف المصادر 
الروائي�ة التي يعتمد عليها المحدثُ والفقي�هُ والمتكلمُ، ففي الوقت الذي كانت فيه 
مدرسة قم تنتقد مدرسة بغداد في كونها بالغت في اللجوء إلى الاستدلالات العقلية 
واتّخ�ذوا جانب التأويل غير الصائب للقرآن والحدي�ث، مّما يعني أنّهم ابتعدوا عن 
المصادر الدينية الأصيلة التي تعدّ الوسيلة الأساسية لمعرفة كنه المعارف العقائدية، 
عاب علماء بغداد على القميين تسليطهم الضوء بشكلٍ أساسيٍّ على النزعة الحديثية 
البحت�ة التي انتهجها المحدّثون هناك، إذ تس�بّبت هذه النزع�ة الجافّة بفقدان الدقّة 
والصواب في المباحث العقلية، مّما أدّى إلى تبنّيهم معتقداتٍ مشوبةً بالجبر والتشبيه.

امت�ازت المدرس�ة البغدادية بتن�وع علمي كب�ير؛ لأنَّ بغدادَ كانت مح�طّ أنظار 
علماء المسلمين جميعًا بصفتها عاصمة العالم الإسلامي آنذاك، فاستقطبت مدرستها 
 ،علماء الش�يعة منذ باكورة تأسيس�ها وهاجر إليها الكثير م�ن أتباع أهل البيت
ما بعد ضمور دور مدرس�ة الكوفة، لأسباب كثيرة تأتي في مقدمتها الأسباب  لا س�يَّ
السياسية، ونتيجة لنشاط متكلمي الشيعة تحوّلت  المدرسة البغدادية شيئًا فشيئًا إلى 
مركزٍ رس�ميٍّ للمذهب الإمام�ي؛ ولو تتبّعنا التأريخ لألفين�ا أنّ الفضل في ازدهار 
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علوم الش�يعة ببغداد، ولا س�يّما علم الكلام، مدينٌ إلى متكلمي الكوفة الذين كان 
جله�م من المحدثين، فهذا العلم انتقل إلى عاصمة الدولة الإس�لامية من مدرس�ة 
الكوفة العلمية التي ازدهر فيها علم الكلام منذ بواكير تأس�يس هذه المدينة بسبب 
اختلاف آراء علماء مدرستها في مسألة غاية في الأهمية، بل تكاد تكون الُأسّ الذي 
، وهي مس�ألة )الإمامة()11(، وبلغت مدرسة بغداد  أس�س لعلم الكلام الإسلاميِّ
ال�ذروة في عل�م الكلام أواخر الق�رن الرابع الهج�ري والنص�ف الأوّل من القرن 
الخام�س، في رحاب منظومةٍ معرفيةٍ منس�جمةٍ لم يس�بقها نظيٌر، إذ أرس�ت دعائمه 
شخصياتٌ يُشار إليها بالبنان، من قبيل الشيخ المفيد )ت 413 ه�( والسيّد المرتضى 

)ت 436 ه�( وبعض تلامذتهما من أمثال الشيخ الطوسي )ت 460 ه�(.
�ا مدين�ة قم فلم تكن مرك�زًا كبيًرا لنشر علوم الكلام الش�يعية في إيران، إذِ    أمَّ
بَلَغَتْ أقصى غاياتها في هذا المضمار خلال القرنين الثالث والرابع الهجريين، بشكل 
خجول، وكان تأثيرها في وجود المدرس�ة الكلامية الحلية محدودًا لهذا الس�بب، إلِاَّ 
د بن  أنَّ ذل�ك لم يمن�ع من ظهور قامات علمي�ةٍ كبيرة فيها، من أمث�ال أحمد بن محمَّ
عيسى وإبراهيم بن هاشم وسعد بن عبد الله ومحمّد بن الوليد)12(. وتجدر الإشارة 
ةٍ أطول من نظيرتها  إلى أنَّ مدرس�ة بغداد الكلامية بقيت تزاول نش�اطها العلمي لمدَّ
قُم؛ لأسباب معرفية ونفس�ية وسياسية عديدة، هذا فضلًا عن أجوائها الاجتماعية 
والثقافي�ة الت�ي جعلت مدّها العلمي يجتاح مناطق شاس�عة من البلاد الإس�لامية، 
ع الإماميّ في  وبعبارةٍ أخرى أصبحت المركز الرس�مي الذي يعكس متبنَّيات التشيُّ

مختلف الأوساط الثقافية )13(. 
إلِاَّ أنَّ ه�ذا الازده�ار في مدرس�ة بغ�داد لم ي�دم طوي�لًا، فقد ط�رأت كثيٌر من 
الأحداث التي أس�فرت عن أفول نجمي هذين المركزين العلميين، فلم يبق لتلك 
العظم�ة والرفع�ة أثرٌ ملح�وظٌ في أواخر القرن الخامس الهج�ري، وعلى الرغم من 
عدم وجود دراس�اتٍ دقيقةٍ ومعتمدةٍ لمعرفة العوامل الأساس�ية التي أدت إلى هذا 
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الزوال الثقافي، لكن لا يمكن تجاهل الظروف السياس�ية والاجتماعية التي واجهها 
الش�يعة في الع�صر العباسي المتأخر مما أدى تش�تّت علماء الش�يعة في مختلف أصقاع 

البلاد الإسلامية نتيجة التضييق على نشاطهم العلمي والديني)14(. 
سَ المنهجُ النقديُّ الكلاميُّ لمدرسة الحلة على تراث المعتزلة، ويعد المحقّق    أُسِّ
الحلّي واحدًا من أس�اتذة هذه المدرس�ة الكلامية، وقد انعكس�ت آثارها في متبنِّياته 
الفكرية بش�كلٍ واضحٍ، إذ قال في كتاب )المس�لك في أصول الدين(: »ول�ماَّ كانت 
الطرق إلى ذلك مختلفة والوسائل إليه منكرة ومعرفة، وجب أن نسلك أتّمها تحقيقًا 
وأوضحها مسلكًا وطريقًا، وهو المنهج الذي سلكه متأخّرو المعتزلة؛ رأيت أن أملي 

مختصًرا يقصر عن هجنة التطويل...«)15(.

مَة الِحلِّيّ علم الكلام عند العلاَّا
مة،  من الحريِّ بكلِّ باحثٍ للحقيقة العلمية أنْ يُشيَر إلى النشاط الكلامي للعلاَّ
ولا بُدَّ من تس�ليط الضوء على هذا الأمر في إطار دراس�اتٍ تحليليةٍ تخصّصيةٍ، ومن 
هذا المنطلق سنقوم في هذا المطلب بهذا الإجراء بغية بيان الموضوع في ضمن بحثٍ 
.، فالمجال م�ا يزال مشرعًا أمام البحث والتحقيق لاستكش�اف كثير  علم�يٍّ تحليليٍّ
م�ن المعلوم�ات الخاصّة بالش�خصية العلمية له، س�واء في مص�ادره الخاصّة أو فيما 
دُوّن حول�ه م�ن قب�ل الآخرين، وكل ذلك به�دف بيان جوانب من تأريخ الش�يعة 
 ّ مَة الِحليِّ بقي�ت ط�وال قرونٍ مطوّي�ةً في صفحات النس�يان، إذ لم يقت�صر دور العلاَّ
ى ذلك إلى ش�ؤون الإدارة الُأخرى، ففض�لًا عن كونه أحد  ع�لى التدريس بل تعدَّ
أكاب�ر فقه�اء الإمامي�ة في القرن الس�ابع الهجري/الثالث عشر المي�لادي، فقد كان 
م�ن طلائ�ع العلماء والمشّرعين في الع�راق، علاوةً على إشرافه ع�لى إدارة الحوزات 

ئيس)16(.  والمدارس الدينية التي كانت الحلّة يومذاك مركزها الرَّ
ّ وإنجازاته العلمية يدرك بوضوحٍ  مَة الِحليِّ إنّ كلّ باحثٍ ومتتبّعٍ لأحوال العلاَّ
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أنّه ش�مّر عن ساعديه للبحث والتحقيق في المواضيع الكلامية لأجل إنارة الطريق 
ناته الكلامية ومساعيه  أمام أتباع مذهب أهل البيت، ولم يقصر هذا الأمر على مُدَوَّ
ا في آثاره الفقهي�ة وبعض مدوّناته  الواس�عة في هذا المضمار فَحس�ب، بل يب�دو جليًّ
والإج�ازات الت�ي منحها لط�لاب العلم والأس�اتذة، إذ اس�تثمرَ كلَّ فُرصةٍ كانت 
تس�نح له لتس�ليط الضوء على المباحث العقلية بشكلٍ يفوقُ ما يبدر من كلِّ فَقيهٍ أو 
مجتهدٍ آخر كما جرت عليه العادة بين أرباب علم الفقه. وسوف نجعل الإنجازات 
ه م�ن جملة علماء  العلمي�ة ه�ي المعي�ار في تقييم الموض�وع، فيمكن والح�ال هذا عَدَّ
الكلام في عصره، وفي الوقت نفس�ه سنش�هد أنّ إنجازاته لا تتضمّن مبادئ خاصّة 
لإرساء مدرسةٍ كلاميةٍ مستقلّةٍ جديدةٍ تختلف عن سائر المدارس الفكرية، لكن مع 
ذل�ك فه�ي تعكس مدى عمق أف�كاره الكلامية التي تجعله ع�لى رأس قائمة علماء 

الكلام في القرن الإسلامي الثامن.
م�ن جمل�ة المعطيات هو مق�دار التنوّع الفك�ري الكلامي للعلام�ة الحلي الذي 
جعل من مدرس�ة الحلّة غاية القاصدين، وه�ذا الأمر بدوره يعكس ضرورة إعادة 
النظر في دراسة مشارب هذه المدرسة العريقة وتحليلها؛ لأنّه لم يحظ باهتمامٍ يتناسب 
مع مس�تواها الحقيقي، فقد كانت مدرسة الحلّة تشهد في باكورة تأسيسها نشاطاتٍ 
لٍ أساسيٍّ حول شرح آراء السيد المرتضى الكلامية  علميةً وعقائديةً تمحورَت بشَِ�كْ
ل في الاتّجاهات الفكرية وبداية تاريخ فكري  وُّ وتحليله�ا، إذ تعدُّ تل�ك المدة بداية تَحَ
جدي�د امت�از بالرّك�ود والجم�ود، على الرغ�م من بقاء عل�م الكلام ثانويًّ�ا في تلك 
صين والمبدعين على  الآونة، بحيث لم تش�هد الس�احة س�وى عددٍ قليلٍ من المتخصِّ
صعيد المباحث الكلامية، وقد نجم عن هذا الأمر تدوين عددٍ ضئيلٍ من المؤلَّفات 
تِ الأوضاعُ إثرَ رواج المنافس�ات  َ في ال�كلام والعقائ�د. ولكن بمرور الزم�ان تغيرَّ
المذهبي�ة وتب�ادل النقد ب�ين مختلف الفرق والأدي�ان، وأيضًا بس�بب افتقار علمي، 
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ّ ودعاه  مة الِحليِّ الفق�ه والأصول إلى المباحث الكلامية، الامر الذي لفت انتباه العَلاَّ
إلى تطوي�ر العلوم العقلية وتقويتها؛ وقد تجلى هذا الأمر عنده + بش�كلٍ ملحوظٍ، 
بحيث يصفه أستاذه المحقق الحلي بأنه: أعلم الجماعة بعلم الكلام وأصول الفقه)17(.

ّ الكلامية قد تطورت كثيًرا عن  مَة الِحليِّ غ�ير أنَّ الثاب�ت بالتحقيق أنَّ آراء العلاَّ
اهُ  آراء الس�يد المرت�ضى، إذ تَبَنَّ�ى مناهجَ جديدةً في علم الكلام لا تنس�جم مع ما تبنَّ
أتب�اع منهج الس�يّد المرتضى من فكرٍ كلاميٍّ متأثّرٍ بالفك�ر المعتزلي المتأخّر، وكذلك 
تباين�ت مع شروحات أس�تاذه المحق�ق الحلي على ت�راث متأخري المعتزل�ة؛ عندما 
تجاوز أس�وار الاعتزال البصريّ، وأقبل على دراس�ة القواعد والأصول الفلس�فية 

وتحليلها، فاتّجه نحو الانفتاح على علم الفلسفة)18(.
ّ في الفلس�فة عقلّي محض؛ لكون مس�ائلها محض عقلية،  مَ�ة الِحليِّ ومنه�ج العلاَّ
ولذا أكثر من اس�تعمال الأدلّة والبراهين المنطقيّة، وكثيًرا ما يلجأ إلى برهان الخلف 
لإثب�ات مطلوبه، فيف�ترض عكس النّتيجة الت�ي أراد الوصول إليه�ا ثم يدلل على 
بطلانها لتصح النّتيجة، كما يتجلّى ذلك بوضوح في مس�ألة وجود واجب الوجود، 
إذ يق�ول: اختل�ف القوم في وج�ود واجب الوجود، فذهبت طائف�ة إلى أنّ وجوده 
نف�س حقيقته، وآخ�رون إلى أنّه زائد عليه�ا، والحق ه�و الأول، والدّليل عليه: إنّ 
الوج�ود لو كان زائدًا ل�كان صفة للماهية فيفتقر إليها فيك�ون ممكنًا، وكلّ ممكن له 

مؤثّر فلوجوده مؤثّر، هذا خلف)19(. 
ّ الكلاميّ تتجه اتجاهًا آخر غير الذي كانت تتمحور  مَة الِحليِّ كان�ت آراء العلاَّ
ا أس�فر عن  حول�ه الابح�اث الكلامية عندما ش�هدت مدرس�ة الحلة تحوّلًا معرفيًّ
مةَ  ح�دوث تغي�يراتٍ جذريةٍ في كلام الإمامية، فقد اتضح بص�ورة جلية أنَّ العَلاَّ
ر بالفلس�فة، وجَهدَ في إدخاله�ا في صلب البحث الكلامي،  ّ كان ش�ديد التأَثُّ الِحليِّ
ولع�ل مردَّ ذلك يعود إلى تأثره بأُس�تاذيه الخواجة نصير الدين الطوسي والش�يخ 
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ع�لّي بن ميث�م البحراني)20(؛ إذ ألّ�ف الأوّل كتاب )تجريد العقائ�د(، والثاني ألّف 
كتاب )قواعد المرام(، وهو أمرٌ أرس�ى دعائم المنهج الكلامي المتأخّر بين الش�يعة 
الإمامية والذي اس�تمرّ لمدّة ثلاثة قرون، بصفته أعظم تيّارٍ كلاميٍّ إماميٍّ في شتّى 
ّ على يدي هذين العلمين الفذّين  مَة الِحليِّ أرجاء العالم الإسلامي، لقد تتلمذ العلاَّ
وتن�اول أبحاثه�ما العلمي�ة بال�شرح والتحلي�ل، ونظ�رًا لمقامه الس�ياسي وقدرته 
الفقهي�ة اس�تطاع أن ي�روج مذهبه�ما الفك�ري والفلس�في في مختل�ف الأوس�اط 

العملية لأتباع أهل البيت×.
ّ في علم الكلام فيعتمد على المنهج التوفيقي بين العقل  مَة الِحليِّ  وأمّا منهج العلاَّ
مً�ا للعقل على النّقل في ح�الات التّعارض وعدم إم�كان التّوفيق  والنّق�ل، بل مقدِّ
بينه�ما، كما هو الحال في النّصوص القرآنية التي يظهر منها للوهلة الأولى التّجس�يم 
في ذات الب�اري تعالى، فإنَّ العلام�ة يصرفها عن ظاهرها في ذلك ويؤولها إلى معنى 
آخ�ر يواف�ق العق�ل. ويرتكز العلام�ة في ذلك على قاع�دة كلاميّة متّف�ق عليها بين 
عَ موافقٌ للعقل، وإذا ورد نصّ شرعي يوهم ظاهره خلاف  الإمامية وهي: أنَّ الشرَّ
العق�ل ف�لا بد من تأويله؛ لأنّ أصل الالتزام في قضايا الشّرع وأحكامه قد دلّ عليه 
العق�ل، وبعبارة أخرى إنّ ثبوت الشّرع إنّما يكون بالعقل، وعلى العموم فقد س�اد 
المنهج الفلس�في الجدلي على جلّ الأبح�اث الكلامية التي عرضها الحلّي في مؤلّفاته 
تماش�يًا مع طريقة أس�تاذه الفيلس�وف نصير الدين الذي يعدُّ بحقّ مؤس�س المنهج 

الفلسفي في علم الكلام الإسلامي.
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مَة الِحلِّيّ النظرية في علم الكلام آثار العلاَّا
ة، و كانت أوقات�ه + في معظمها تمي  ّ كتبًا ورس�ائل ع�دّ مَة الِحليِّ ألّ�ف العلاَّ
ا واسعًا  تدريسًا وتأليفًا وإرشادًا، لا مكان فيها للبطالة والملل، فأثمرت عطاءً فكريًّ
، حتى بلغ نتاجه الفكري المئة والعشرين مؤلّفًا في مختلف حقول المعرفة التي  ومهماًّ
منية التي  ا فيما إذا قي�س بالم�دة الزَّ اش�تهرت في ع�صره)21(، وه�و إرث ضخم ج�دًّ
، وهي خمسٌ وسبعون س�نةً، وإلى هذا أشار رونلدسن بقوله: وكانت  عاش�ها الحلّيُّ
كثرة تآليفه أعجوبة لكافة من عرفه)22(، وسوفَ أقتصُر على تعداد مؤّلفات العلامة 
الكلامية والفلس�فية، وذلك انه اس�تعمل الفلس�فة بكثرة في مباحث علم الكلام، 
ّ في هذه العلوم الخمس�ين مؤّلفً�ا وأهّمها: الجوهر  مَ�ة الِحليِّ وق�د تج�اوزت آثار العلاَّ
النضي�د في شرح منط�ق التّجري�د للط�وسي، والأسرار الخفي�ة في العل�وم العقلية: 
وهي المنطق والطّبيعي والإلهي)23(، ومراصد التّدقيق ومقاصد التّحقيق: في المنطق 

والطّبيعي والإلهي، وإيضاح المقاصد من حكمة عين القواعد.
مَ�ةِ الحليِّ كُتُبٌ أخرى في المنطق والفلس�فة إلاَّ أنَّ�هُ لْم يُعثر عليها، وهي:  وللعلاَّ
القواع�د والمقاص�د في المنط�ق والطبيعي والإلهي، ونه�ج العرفان في عل�م الميزان، 
وتحرير الأبحاث في معرفة العلوم الثلاث، والدّر المكنون في علم القانون، وكتاب 
المقاومات، وحل المشكلات من كتاب التّلويحات للسهروردي، وإيضاح التّلبيس 
م�ن كلام الش�يخ الرّئي�س، وإيض�اح المعضلات م�ن شرح الإش�ارات، والشّرح 
للطوسي، وكاش�ف الأس�تار في شرح كش�ف الأسرار لدبيران الكاتبي، وكش�ف 
الخفاء من كتاب الشّفاء، وبسط الإشارات في شرح إشارات ابن سينا، والإشارات 
إلى مع�اني الإش�ارات، والتّعليم الت�ام في الحكمة وال�كلام)24(، وموضوعات هذه 

الكتب في الفلسفة والمنطق والعرفان كما هو واضح.
 وأمّ�ا كت�ب العلام�ة في علم ال�كلام فهي: )مناه�ج اليقين في أص�ول الدين: 
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وهو أوس�ع كتاب كلامي لدى العلامة، ونهج المسترش�دين، ونهج الحق وكش�ف 
الصّ�دق)25( و الب�اب الح�ادي عشر، وأن�وار الملكوت في شرح الياقوت، وكش�ف 
الم�راد في شرح تجري�د الاعتق�اد للط�وسي)26(، وكش�ف الفوائ�د في شرح قواع�د 
العقائ�د للط�وسي، ومنهاج الكرام�ة في مباحث الإمام�ة)27(، والألفين الفارق بين 
الصّدق والميَن)28(، والرّس�الة السّ�عدية في الكلام، وكش�ف اليقين في فضائل أمير 
المؤمن�ين×، وواج�ب الاعتق�اد، اس�تقصاء النّظر في القض�اء والق�در، ومعارج 
الفه�م في شرح النّظ�م، والأبحاث المفيدة في تحصيل العقي�دة، ونهاية المرام في علم 
ال�كلام، وتس�ليك النّفس إلى حظيرة القدس، وإيضاح مخالفة أهل السّ�نة للكتاب 
مة كُتُبٌ كلاميّة أخرى لم يعثر  والسّنة، وإثبات الوصية للإمام علي×()29(، وللعلاَّ
عليها، وهي: )كتاب التناسب بين الأشعرية والفرق السوفسطائية، ومنهاج الهداية 

ومعراج الدّراية، و مقصد الواصلين في معرفة أصول الدين(.
، إذ هي  ّ مَة الِحليِّ ولا يخف�ى اهتمام المفكّرين والعل�ماء والباحثين بمؤلّفات العلاَّ
مح�ط أنظار كث�ير منهم تدريسً�ا وشرحًا وتعليقًا، ع�لى اختلاف اهتماماته�م؛ لتنوّع 
نتاجه الفكري الذي ش�مل أكثر علوم عصره، فأخرج من كلّ علم أكثر من مؤلّف 
يمت�از ع�ن الآخ�ر، فمنها مط�وّلات، ومنه�ا موج�زات، ومنه�ا شروح على كتب 
أخ�رى، مما جع�ل نتاجه متعدّدًا س�واء في الفق�ه والأصول واللّغة والتّفس�ير أم في 
المنطق والفلسفة والكلام، هذا فضلًا عن بعض الكتب التي نسبت إلى العلامة ولم 
يقطع بصحة النّسبة، مثل: )كتاب المعتمد في فقه الشّريعة وشرح حكمة الإشراق، 
ّ هنا ل�ولا تعلقها بأصل  مَ�ة الِحليِّ وكت�اب الإي�مان(، ولم نك�ن لنذكر تصانيف العلاَّ

الغرض الذي أعد البحث من أجله.
وم�ن طريف ما يروى م�ن مناظراته + مناظرته مع الإم�ام البيضاوي، وهي 
مناظ�رة لطيف�ة، إذ كان بينه�ما صحبة ذكرها الخوانس�اري في )روض�ات الجنات( 
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نقلًا عن )لس�ان الخواص( لرضي الدين القزويني، وفيها أجاب الحلي: وقفتُ على 
إفادة مولانا الإمام أدام الله فضائله وأس�بغ عليه فواضله وتعجبت من صدور هذا 
الاعتراض منه، فإنَّ العبدَ ما اس�تدل بالاستصحاب، بل استدل بقياس مركب من 
منفصل�ة مانعة الخل�و بالمعنى الأعم عنادية، وحمليتين. وتقري�ره:  إنه كان في الحالة 
السابقة متطهرا فالواقع بعدها: إما أن يكون الطهارة، وهي سابقة على الحدث، أو 
الح�دث الراف�ع للطهارة الأولى، فتكون الطهارة الثانية بع�ده ولا يخلو الأمر منهما؛ 
لأن�ه صدر منه طه�ارة وهي رافعة للح�دث في الحالة الثانية، وح�دث واحد رافع 
للطه�ارة، وامتن�اع الخلو ب�ين أن يكون الطهارة الس�ابقة الثاني�ة أو الحدث ظاهر، 
إذ يمتن�ع أن يك�ون الطه�ارة، وإلاَّ كانت الطه�ارة عقيب طه�ارة رافعة للحدث، 
فالطه�ارة الثانية متأخرة عنه؛ لأن التقدي�ر: أنه لم يصدر منه إلاَّ طهارة واحد رافعة 
للح�دث، ف�إذا امتنع تقدمها ع�لى الحدث، وجب تأخرها عن�ه، وإن كان في الحالة 
الس�ابقة محدثًا، فعلى هذا التقدير: إما أن يكون السابق الحدث أو الطهارة، والأول 
مح�ال وإلاَّ كان ح�دث عقب حدث فلم يك�ن رافعًا للطه�ارة والتقدير أن الصادر 
ح�دث واح�د راف�ع للطهارة فتع�ين أن يكون الس�ابق ه�و الطه�ارة، والمتأخر هو 
الحدث فيكون محدثًا، فقد ثبت بهذا البرهان أن حكمه في هذه الحالة موافق للحكم 
في الحالة الأولى بهذا الدليل لا بالاستصحاب، والعبد إنما قال استصحبه أي أعمل 
بمث�ل حكمه. انتهى ولما وق�ف البيضاوي على هذا الجواب استحس�نه جدا وأثنى 
ّ في كونه لم يبنِ على الاس�تصحاب كما  مَة الِح�ليِّ ع�لى الح�لي«، وقد تلخ�ص رد العلاَّ

. توهم الإمامُ البيضاويُّ
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المبحث الثاني
ــق في مباحث علم  ــان الح ــخيرها في بي ــة وتس ــيّ في الِإمام ــة الِحلِّ مَ آراء العلاَّا

الكلام
ّ رائد مدرس�ة الحلة الكلامية إبّان الق�رن الثامن الهجري ليصبح  مَة الِحليِّ العلاَّ
العامل الرئيس في انطلاق مرحلةٍ جديدةٍ في مجال تكامل النظرية الكلامية الشيّعية، 
وق�د احت�لّ المرتب�ة الأولى في تلك المدرس�ة العظيمة؛ ولحس�ن الح�ظّ فمعظم تراثه 
الفقه�ي والكلام�ي لم يندثر، وق�د بذل جهودًا حثيثةً في طل�ب العلم ونشره خلال 
أع�وام عديدةٍ، وقد تطلب منه ذلك كثرة الس�فر والتنق�ل)30(، فله رحلات عديدة 
وم�ا يهمّنا منها هو رحلاته العلمية، وس�أقتصر ع�لى أهم رحلة له، وهي رحلته إلى 
ب�لاد إيران، التي دامت من أواخر س�نة 709ه�. ولغاية س�نة 713ه�)31(، فتتلمذ 
على يديه جمع كبير من طلاب العلم ليصبح بعضهم فيما بعد أساتذةً وأساطين لمعت 
أسماؤهم في شتّى أرجاء المعمورة، وكثير من هذه الجهود تمثلت في نشاطاتٍ كلامية 
تف�وق ما أنتج�ه غيره من علوم كلامي�ة وعقائدية وفقهية مجتمع�ة، لدرجة أنّنا قلّما 
نج�د مَ�نْ يصنّف�ه في ضمن علماء الفقه فق�ط، بل يُعد غالبًا في ضم�ن علماء الكلام 

والفلسفة في القرون الماضية.
ّ + عن  مَة الِحليِّ وق�د ذك�رت الروايات عدة مناظرات لها علاقة ببيان�ات العلاَّ
مَة  المواضيع الكلامية المهمة التي تعد مس�ألة الإمامة في مقدمتها ، شارك فيها العلاَّ
ّ مناظ�رًا للعل�ماء الس�نة، وفي مقدمتهم الش�يخ  ت�اج الدي�ن الآوي، وقاضي  الِح�ليِّ
القض�اة نظام الدين عب�د الملك المراغي)32( الش�افعي صاحب التآلي�ف الكثيرة في 
المعق�ول، واب�ن صدر جه�ان الحنفي البخ�اري وقط�ب الدين الش�يرازي، وعمر 
الكاتب�ي القزويني، وأحمد بن محمد الكيشي، وركن الدين الموصلي. وذكروا أن ابن 
العلام�ة فخر المحققين كان ش�ابًّا في العشرينات من عم�ره وحضر مع والده، وقد 
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تْ تلك المناظرات إلى تغيير جوهري في عقيدة السلطان  يكون ش�ارك فيها، وقد أَدَّ
خدابنده)33( ومِن ثمَّ إظهار تشيعه.

لطيفة استدلالية
ومن لطيف ما يُروى عن أُس�لوب العلامة في مناظرة الخصوم أنه + دخل الى 
مجلس الس�لطان وتعمد أن يأخذ حذاءه بيده ويجلس عند الس�لطان، فقال الفقهاء 
للس�لطان: ألم نقل لك إنهم ضعفاء العقول ؟! فقال الملك: س�لوه ما فعل؟ فقالوا 
له: لأي شيء أخذت نعلك معك، وهذا مما لا يليق؟! قال: خفتُ أن يسرقه الحنفية 
ُك�ما سرق أب�و حنيفة نعلَ رس�ول الله |، فصاح�ت الحنفية: مت�ى كان أبو حنيفة 
في زم�ن رس�ول الله، بل كان تولّده بعد المائة من وفاة رس�ول |! فقال: نس�يتُ، 
لعله كان الس�ارق الشافعي ! فصاحت الشافعيةُ وقالوا: كان تولّد الشافعي في يوم 
وف�اة أبي حنيف�ة، وكان نش�وؤه في المائتين من وفاة رس�ول الله | فقال: لعله كان 
مالك! فقالت المالكية بمثل ما قالته الحنفية. فقال: لعلّه كان أحمد بن حنبل! فقالوا 
مة إلى الملك فقال: أيها الملك علمت أن رؤساء  بمثل ما قالته الشافعية، فتوجه العلاَّ
المذاهب الأربعة لم يكن أحدهم في زمن رسول الله | ولا في زمن الصحابة فهذه 
إح�دى بدعه�م، أنهم اختاروا مِنْ مجتهديهم هؤلاء الأربعة، ولو كان منهم مَنْ كان 
زون أن يجتهدَ بخلاف ما أفتاه واحد منهم. فقال الملك:  أفضل منهم بمراتب لا يجوِّ
ما كان واحد منهم في زمن رسول الله والصحابة؟ فقال الجميع: لا، فقال العلامة: 
ونحن معاشر الش�يعة تابعون لأمير المؤمنين ×نفس رس�ول الله | وأخيه وابن 

عمه ووصيه.
وم�ن ذلك: أن العلامة خط�ب بعد انتصاره في المناظ�رة، فصلى على النبي| 
وع�لى الأئم�ة الإثن�ي ع�شر × فاعترض الس�يد رك�ن الدي�ن الموصلي وق�ال: ما 
الدلي�ل ع�لى جواز الصلاة على غ�ير الأنبياء ؟ فقرأ العلام�ة في جوابه مباشرةً قوله 
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تع�����الى:﴿ ڦ  ڦ       ڦ  ڦ  ڄ  ڄ     ڄ  ڄ    ڃ       ڃ     ڃ  ڃ  چ  
چ  چ  چ  ڇڇ  ڇ   ڇ  ڍ  ﴾. فق�ال: أي مصيب�ة أصاب�ت 
ا وأولاده ليس�توجبوا بها الصلاة؟ فذكر له العلامة مصائبهم المش�هورة وقال:  عليًّ
وأي مصيبة أعظم عليهم وأش�نع أن حصل من ذراريهم مثل الذي يرجح المنافقين 
الجه�ال المس�توجبين اللعنة والنكال عليه�م! فتعجب الحاضرون م�ن قوة جواب 
العلام�ة، وضحكوا ع�لى الموصلي. ونظم بعض الش�عراء في ذل�ك المجلس هذين 

البيتين في شأن هذا السيد: 
ا ناصبيًّ ــع  ــاب ت ــوي  ــعــل ال ــهإذا  أَبي ــن  مِ ــوَ  هُ ــا  فم ــه   لمذهب
ا  ــه حقًّ ــرًا من ــب خي ــهوكان الكل في ــه  أبي ــع  طَب ــب  الكل  لأنَّ 

وذكر السيد الأمين أنه توجد مؤشرات على أنَّ المناظرةَ جَرَت في بغدادَ، وقال: 
»قال في الروضات: وتقدم العلامة عند هذا السلطان على سائر علماء حضرته، مثل 
الق�اضي ناصر الدين البيضاوي، والقاضي عض�د الدين الإيجي، ومحمد بن محمود 
الآم�لي صاحب كتاب نفائس الفنون وشرح المختصر وغيره، والش�يخ نظام الدين 
عبد الملك المراغي من أفاضل الش�افعية، والمولى بدر الدين الشوشتري، والمولى عز 
الدي�ن الإيجي، والس�يد برهان الدين الع�بري، وغيره�م، وكان في القرب والمنزلة 
عند الس�لطان المذكور بحيث كان لا يرضى أن يفارقه في حضر ولا س�فر، بل نقل 
أنه أمر له ولتلاميذه بمدرسة سيَّارة من الخيام المعمولة من الكرباس الغليظ تنتقل 

بانتقاله أينما سافر معه«)34(.



288

حسين جويد موسى  الكندي

آثار الآراء الكلامية للعلامة الحلي 
هات  تزامنت نشأة مدرسة الحلّة في القرن السادس الهجري مع رواجٍ في التوجُّ
الفقهي�ة ورك�ودٍ في العل�وم العقلي�ة، وبالطب�ع فه�ذه الظاهرة لا تعن�ي إهمال علم 
ال�كلام، إذ إنَّ فقه التش�يّع في مدرس�ة بغداد قد ارتبط ارتباطً�ا وطيدًا بعلم الكلام 
الذي أُطلق عليه آنذاك )علم أصول الدين(، لقد أُرسيت دعائم مدرسة الحلّة على 
وفق أصول مذهب أهل البيت×، لكون الحلّة مدينةً ش�يعيةً من أساسها، فعندما 
تأسّست هذه المدينة على يد أمير بني مزيد )سيف الدولة( في سنة 495ه� لم يتصوّر 
أح�دٌ أنّها س�تمسي يومًا ملاذًا ي�أوي إليه أكابر علماء الإمامية بجميع مش�اربهم من 
علماء كلام وفقهاء وهو أمرٌ جعل لها اليد الطولى في مختلف العلوم الإسلامية وغير 
الإسلامية خلال قرون عديدة؛ ومن الجدير بالذكر هنا أنّ الساحة العلمية في مدينة 
مةٍ من  مَة الحل��يّ في مجال علم الكلام في مدَة متقدِّ الحلّة ش�هدت رواج أفكار العلاَّ
تاريخ مدرستها، وعلى مرّ الأيام تطوّرت أركان هذا المنهج  بفضل نشاطات العلماء 

الذين استوطنوها. 
بل�غ عل�م الكلام الإمام�ي ذروته واتّس�ع نطاقه بش�كلٍ منقط�ع النظير ببركة 
ّ الذي يش�هد ل�ه أهل العلم والفضل، وم�ن ثَمَّ واصل طريقه  مَة الِحليِّ جه�ود العلاَّ
ول�ده الكريم فخر المحقّقين )ت 771 ه�(  برفقة س�ائر الأس�اطين الذين تتلمذوا 
مَة الحل��يّ من أثر في بلورة الأفكار الش�يعية  ع�لى يده، ولا يخفى ما لمناظرات العلاَّ
وتنمية الش�عور لدى النخب الفكرية والاجتماعية والسياس�ية بضرورة اتباع الحق 
ال�ذي يدع�و اليه، ولع�ل المناظرة المش�هورة والكب�يرة التي جرت في ب�لاط الملك 
المغولي)35( محمد خدابنده جاءت في س�ياق توجه عام أفضى إلى تغييرات جذرية في 
الثقافة الاجتماعية وانسياق النخبة الحاكمة في أطر هذا التوجه، وقد كان من ضمن 

تلك الآثار:
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لً � الأثر السياسي: من المؤكد أنَّ هذا الاتجاه الاجتماعي والسياسي الجديد  أَوَّا
آث�ار مجموعة م�ن الارتدادات ل�دى الآخر الس�ياسي والفكري، ولع�ل ما ذكره 
اب�ن بطوط�ة يش�ير إلى جانب الحن�ق والغيرية في المفاهي�م التي أثارته�ا مناظرات 
م�ة في الح�واضر العلمية في ذلك الوقت، قال: »كان ملك العراق الس�لطان  العلاَّ
محم�د خدابنده قد صحب�ه في حال كفره فقيه من الروافض الإمامية يس�مى جمال 
الدي�ن ب�ن مطهر فلما أس�لم الس�لطان المذكور وأس�لمت بإس�لامه الت�تر زاد في 
لَ�هُ في غيره«)36(. هذا النَّصُّ  تعظي�م ه�ذا الفقيه، فَزَيَّنَ له مذهب الروافض، وفضَّ
يكش�فُ عن أن تش�يع السلطان المغولي كان له وقع ش�ديد على المتعصبين في باقي 
الف�رق الإس�لامية، وبصورة خاص�ة الحنابلة الذين كانوا أعداء الس�نة والش�يعة 
معًا)37(، ويش�به كلامه كلام الصفدي الذي قال: »وكان خدابنده مس�لمًا، فما زال 
به الإمامية إلى أن رفَّضوه، وغيرَّ ش�عار الخطبة وأس�قط ذك�ر الخلفاء من الخطبة، 
سوى علي« )38(، وهو الأمر الذي سبب خوف ابن تيمية، لكن ابن كثير قال: 
»وفيه�ا أظه�ر ملك التتر خدابندا الرفض في بلاده، وأمر الخطباء أن لا يذكروا في 
خطبته�م إلِاَّ ع�لّي بن أبي طالب وأهل بيته، ولمَّا وصل خطيبُ باب الأزج إلى هذا 
الموض�ع م�ن خطبته بكى بكاءًا ش�ديدًا وبكى الن�اس معه، ونَ�زَلَ ولْم يتمكن من 

إتمام الخطبة، فأقيم مَنْ أتمها عنه وصلىَّ بالناس«)39(.
فَ بمذهب أه�ل البيت × على يد  والح�قُّ الصريحُ أنَّ الس�لطانَ المغ�وليَّ تَشَرَّ
ّ +، وكتبَ مرس�ومًا إلى البلاد بتدريس التش�يع في المدارس وإعلان  مَة الِحليِّ العلاَّ
ت  معالم�ه، وأن�ه لم تكن في بغداد ردة فعل قوية من الس�نيين كما زعم�وا، وإنْ صحَّ
أح�داث حنابل�ة ب�اب الأزج وبكاء خطيبه�م الحنبلي،، لا بد أنهم  غ�يروا الخطيبَ 
ال�ذي لايقب�ل ذك�ر علي والأئم�ة من أه�ل البيت ×، وق�د ذكروا ثلاث�ة أمور في 

أسباب تشيع السلطان محمد خدابنده.
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الأول: أن الس�لطان طلق زوجته بالثلاث ون�دم، فأفتى له فقهاء المذاهب بأن 
مَة  طلاق�ه صحي�ح، وأنه�ا تُحرم عليه حت�ى تنكح زوجًا غ�يره، فأرش�دوه الى العلاَّ
ّ +  فأحضره وناظر الفقهاء وأثبت لهم بطلان الطلاق؛ لأنه بلا ش�هود، وأنه  الِحليِّ

الطلاق بالثلاث إذا استجمع الشروط لايقع إلاَّ طلاقًا واحدًا.. الخ.
والثاني: أن الس�لطان زار قبر أمير المؤمنين × ورأى منامًا في النجف، فدفعه 

ذلك الى البحث عن مذهب التشيع، فأعجبه وانتمى اليه.
والأمر الثالث: أن السلطان قازان خان محمود أخو الملك محمد خدابنده، كان 
نَّة، ثم صلىَّ الظهر  فَقَ أنَّ سيِّدًا علويًّا صلىَّ الجمعة مع السُّ سنة 702 ه� في بغداد، فاتَّ
منفردًا فقتلوه! فش�كا ذووه إلى الس�لطان فتألم له وغضب مِنْ قَتْل رَجُلٍ من أولاد 
الرس�ول | لمج�رد أنه أع�ادَ صلاتَهُ ! فأخذ يبحث عن المذاه�ب، وكان في أمرائه 
جماعة متش�يعون منهم الأمير طرمطار بن مانجو بخشي، وكان في خدمة الس�لطان 
به بمذهب التش�يع فدخل في�ه، وأنه بعد أن توفي  م�ن صغ�ره، وله وجه عنده، فرغَّ

سنة 703 ه� خلفه أخوه وأعلن تبنيه للمذهب الشيعي )40(.
والأم�ر الرابع: إن الس�لطان خدابنده أصيب بصدمة م�ن تناقضات المذاهب 
ا في اختيار المذهب ثلاث س�نوات، فاقترح عليه أحد  ً وبع�ض فتاويها، فبقي متحيرِّ
أمرائه المس�مى طرمطار اختيار مذهب الش�يعة؛ لأن الملك غ�ازان كان أعقل أهل 
زمان�ه وأكملهم، وقد اختار مذهب الش�يعة، فلم يعجب الش�اه كلامه وطلب من 
العلامة أن يؤلف له كتابًا في التشيع فكتب له )نهج الحق وكشف الصدق( و)منهاج 
الكرام�ة( وزاره في عاصمت�ه الس�لطانية وأهداهما له، وجرت هن�اك مناظراته مع 

علماء المذاهب)41(.
ُّ أغلبَ كُتُبِ�هِ الكلامية بناءً على طلب  مَةُ الِحليِّ ثانيً�ا � الأثر العلمي: أَلَّ�فَ العلاَّ
السلطان خدابنده، إذ كانَ مُرافقًا له في أغلب رحلاته في آفاق سلطنته، وذلك بطلب 
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منه للتوس�عة على فكر الشيعة الامامية ونشره في الآفاق، إذ كانت المدرسة السيارة 
تضم أعدادًا كبيرةً من علماء الأمصار التي تصل اليها ومن الطبيعيِّ أنْ يقومَ هؤلاء 
 + ّ مَة الِحليِّ الطلبة بنسخ تلك الكتب التي هي في أغلبها عبارة عن محاضرات العلاَّ
ع�لى تلامي�ذه)42(، وأضاف الس�يد الأم�ين: »وفي م�دة إقامته في صحبة الس�لطان 
المذكور ألَّف له عدة كتب مثل كتاب منهاج الكرامة، وكتاب كشف الحق، ورسالة 
نفي الجبر ورس�الة حكمة وقوع النس�خ، التي س�أله عنها الس�لطان. وأكمل هناك 
الألف الأول من كتاب الألفين. قال في مقدمة كش�ف الحق: وامتثلت فيه مرس�وم 
س�لطان وجه الأرض، الباقية دولته إلى يوم النشر والعرض، س�لطان الس�لاطين، 
خاق�ان الخواقين، مالك رق�اب العباد وحاكمه�م، وحافظ أهل الب�لاد وراحمهم، 
المظفر على جميع الأعداء، المنصور من إله الس�ماء، المؤيد بالنفس القدسية والرياسة 
الملكية، الواصل بفكره العالي إلى أس�نى مراتب المعالي، البالغ بحدس�ه الصائب إلى 
معرفة الش�هب الثواقب، غياث الحق والدين الجايتو خدبندا محمد، خلد الله ملكه 
إلى ي�وم الدين، وقرن دولته بالبقاء والنصر والتمكين، وجعلت ثواب هذا الكتاب 
واص�لًا الي�ه، أع�اد الله بركاته علي�ه بمحمد وآل�ه الطاهرين، صل�وات الله عليهم 
أجمع�ين. وق�ال في أول منه�اج الكرامة: فهذه رس�الة شريفة ومقال�ة لطيفة، إلى أن 
قال: خدمت بها خزانة الس�لطان الأعظم...ال�خ، وقال في آخر الموجود من كتاب 
الألف�ين: فهذا آخر ما أردن�ا إيراده في هذا الكتاب، وذل�ك في غرة رمضان المبارك 
س�نة712 ه�، وكتب حس�ن بن مطهر ببلدة جرجان في صحبة الس�لطان الأعظم 
غي�اث الدين محمد أولجايتو خلد الله ملكه...)43(وصنف في س�فره ذلك )لرس�الة 
الس�عدية(، ولعله ألف في س�فره ذلك الرس�الة التي في جواب سؤالين سأل عنهما 
الخواج�ة رش�يد الدين فضل الله الطبيب الهمذاني وزير غ�ازان، الذي اجتمع به في 
ذل�ك الس�فر الآتي ذكرها في مؤلفاته ، قال في مقدمتها م�ا لفظه: يقول العبد الفقير 
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إلى الله تعالى حسن بن يوسف بن المطهر: إنني لما أمرت بالحضور بين يدي الدركاه 
المعظمة الممجدة الإيلخانية، أيد الله س�لطانها وش�يد أركانها، وأعلى على الفرقدين 

شانها...الخ.«.
إنَّ إعمامَ السلطان خدابنده لمصادر مذهب أهل البيت × ونَشْر كُتُب عُلمائه، 
، كان بالغ الأثر في نشر افكار التشيع،  ّ مَة الِحليِّ ولا سيَّما نصير الدين الطوسي والعلاَّ
ّ إلى النوع الذي يمكن من خلاله نشر المذهب الحق في ربوع  مَة الِحليِّ وقد انتبه العلاَّ
العالم الإس�لامي، فكانَ اهتمامُهُ بالغًا في تأليف التصانيف في علم الكلام الذي بلغ 
ّ + انتشرت  مَة الِحليِّ أوج ازدهاره على يديه، وقد نصَّ المؤرخون على أن كتب العلاَّ
في حياة مؤلفها، قال الصفدي: »الحس�ن بن يوس�ف بن المطه�ر الإمام العلامة ذو 
الفنون، جمال الدين ابن المطهر الأس�دي الحلي المعتزلي)44( عالم الش�يعة، وفقيههم، 
صاح�ب التصانيف التي اش�تهرت في حياته. تقدم في دولة خدابن�ده تقدمًا زائدًا، 
وكان ل�ه ممالي�ك وإدارات كثيرة وأملاك جيدة، وكان يصن�ف وهو راكب ! شَرحَ 

مختصر ابن الحاجب، وهو مشهور في حياته«)45(. 
وقد ش�هدت المعاهد الس�نية، ولا س�يَّما المدرس�ة المس�تنصرية ازدهارًا في عهد 
الدول�ة الإيليخاني�ة أكث�ر من أي وقت مضى، وتخ�رج منها كبار العل�ماء والقضاة، 
وكان�ت مكتبتها كالمعج�زة في ذلك العصر)46(، ومن نماذج ذل�ك ما قاله ابن حجر 
في ترجمة الجعبري: »تفقه بالنظامية ومهر فى الطب وبرع فى الإنش�اء وفنون الأدب 
والخط المنس�وب، وأخذ عن ابن الصباغ وابن البسيس وغيرهما، واتصل بصاحب 
الدي�وان ع�لاء الدين، ثم أقبل على التصوف ودخل في تلك المضايق وعمر لنفس�ه 
خانقاه وقعد فيها ش�يخًا وعظم ش�أنه عند خدبنداه وانثالت عليه الدنيا حتى كان 
يق�ال إن مغله في كل س�نة بلغ س�بعين ألفً�ا إلى أن مات فى س�نة 723 «)47(، وذلك 
يش�ير الى اهتمام الس�لطان بالعلماء على اختلاف مذاهبهم، وم�ن المؤكد أَنَّ لانفتاح 
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ّ أثره البالغ في السياس�ة الحكيمة التي اتبعه�ا خدابنده مع علماء باقي  مَ�ةِ الِحليِّ العلاَّ
المذاه�ب الإس�لامية الأخرى، بل تع�دى اهتمام خدابنده بالعل�م إلى أن يطلب من 
عل�ماء المذاه�ب الأخرى التألي�ف في العلوم الت�ي برعوا بها ومن نماذج�ه، أن أهم 
كتابين في تأصيل عقائد الس�نيين هما: المواق�ف للعضدي الإيجي وشرحه للشريف 
الجرج�اني، وكتاب المقاصد لس�عد الدين التفت�ازاني، وقد تمَّ تألي�ف أولهما وأهمها 
بطلب السلطان خدابنده ورعايته)48(، وإن علم من الغلظة في الخلاف على مذهب 
أهل البيت ×، قال القمي: »القاضي عبد الرحمن بن أحمد بن عبد الغفار الفارسي 
الش�افعي الأصولي المتكلم الحكي�م المدقق. كان من علماء دولة الس�لطان أولجايتو 
محم�د المعروف بش�اه خدابن�ده المغولي يق�ال إن أصله م�ن بيت العل�م والتدريس 
والرياس�ة وت�ولى القضاء بديار فارس إلى أن س�لم له لقب أق�ضى القضاة في مدينة 
ش�يراز مع نهاي�ة الإعزاز، ويقال إن�ه كان من أهل النصب متعصبًا معاندًا للش�يعة 
الإمامي�ة. ل�ه شرح مخت�صر ابن الحاج�ب وهو معروف ب�ين العلماء، ول�ه المواقف 
في عل�م الكلام ال�ذي شرحه المحقق الشري�ف. وله كت�اب في الأخلاق مختصر في 
جزء لخص فيه زبدة ما في المطولات شرحه تلميذه ش�مس الدين محمد بن يوس�ف 
الكرماني المتوفّى س�نة 786ه� إلى غير ذلك. وآخر مصنفاته: العقائد العضدية التي 

شرحها الدواني«)49(.
ع من قبل السلطنة وقع كبير على مجمل  شَيُّ ثالثًا � الأثر الاجتماعي: كان لتَبَنِّي التَّ
الحياة الاجتماعية في س�ائر البلدان الإس�لامية، إذ ش�مل المرس�وم الس�لطان محمد 
خدابنده بتبني مذهب التش�يع: العراق بكامله والخلي�ج واليمن، وإيران بكاملها، 
وما وراء النهر أي بلاد آسيا الوسطى، وتركيا التي كانت تسمى بلاد الروم ، وتدل 
النص�وص على أن مرس�وم الس�لطان كان في أول توليه الس�لطة، فكان اس�تكمالًا 
لعم�ل أخي�ه الس�لطان ق�ازان )50(، وقد كانت س�يرةُ الأخوي�ن ق�ازان وخدابنده 
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محم�ودةً عند علماء الش�يعة قاطب�ة وهو ظاهر كلام الش�يخ آغا ب�زرك الطهراني في 
الذريع�ة )51(، وذل�ك أنَّ�هُ أصدرَ أم�رًا وبَعَثَ ب�ه إلى البلاد والأقالي�م حتى يخطبوا 
للأئمة الاثني عشر^ في الخطبة، ويكتبوا أساميهم ^ في المساجد والمعابد )52(، 
وم�ن المؤكد أنَّ لذلك دلالات كبيرة تنعكس ع�لى الواقع الاجتماعي، ومِن ضمن 
التغي�يرات الاجتماعية التي ط�رَأَتْ على العالم الِإس�لاميِّ كان في منظومة القضاء، 
ة نتيجة دخ�ول الأحكام  رٌ نوع�يٌّ في الجه�از القضائي في تل�ك المدَّ إذ حَصَ�لَ تَطَ�وُّ
الجعفري�ة بصورة معلنة في صل�ب التداول الحر للأح�كام في التنظيمات القضائية، 
هُ حَدَثٌ  وه�و الأمر الذي جعل ثائ�رة أتباع الخلافة تثور، وذكرته مصادرهم على أنَّ
كب�يٌر وبدع�ةٌ في الدين! وطبَّل�ت له وبكت من أجل�ه، لكن من الطبيع�ي أن تقفَ 
مجموعة من الأسباب العقائدية دون تطبيق بعض أحكام الشريعة بالنسبة إلى اتباع 
ما في الأحوال الش�خصية، كما لم يتم فرض قضاة ش�يعة على  باقي المذاهب، ولا س�يَّ
نَّة كما كان يحصل في الدولة العباسية)53(، عندما كانت تفرض قضاة سنة  مناطق السُّ
على بعض مناطق الش�يعة، وربما يرد س�ؤال في هذا الصدد وهو، ما الس�ببُ الذي 
ّ وعلماء الش�يعة إلى تش�ييع القضاء في كافة بقاع  مَة الِحليِّ كان يكمن دون توجه العلاَّ
ّ +، فهم  مَ�ة الِحليِّ الس�لطنة؟، والج�واب يكمن في الفك�ر المنفتح الذي يحمله العلاَّ
من جهة لا يوافقون على سياس�ة فرض المذهب، وم�ن جهة يريدون المحافظة على 
استقلالية المرجعية والحوزة العلمية والجهاز الديني الشيعي عن السلطة، أي سلطة 
حتى لو كانت شيعية. لذلك اتجهوا إلى تقوية المؤسسات الشيعية الأهلية كالحوزات 
والمس�اجد والمش�اهد وربما مؤسسات الدولة المسماة دور الس�يادة، فضلًا عن ذلك 
كان لهذا التحول أثره في الحالة الاقتصادية والمعاش�ية لعموم الأمة الِإسلاميَّة حينما 
ضُربت الس�كة بأس�ماء الأئمة الاثني عشر × )54(، وأنشأ دارًا في مختلف الأمصار 
الإسلامية لمعونة أتباع أهل البيت × ، ولا سيَّما السادة من ذرية النبي |، سميت 
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بدار السيادة وهي مؤسسات اجتماعية تهتم بمعيشتهم وتعليمهم وحل مشاكلهم، 
كان للتط�ور الحاصل في نوعية الخدمات التي تقدمها الس�لطة في ذلك الوقت أثره 

لِ أعداد لا بأس بها إلى المذهب الإمامي. وُّ الكبير في تَحَ
  وشيَّد السلطانُ المغوليُّ محمد خدابنده المتوفىَّ في نهاية القرن السابع الهجري/ 
الثال�ث ع�شر المي�لادي وابن�ه الس�لطان أبو س�عيد مدرس�ة وخانقاه )تكي�ة()55(، 
ا للغرباء  للصوفي�ة في مدين�ة النج�ف الأشرف)56(، وق�د أعدت ه�ذه التكيَّة مق�رًّ
م�ن الصوفية، ولا س�يَّما فرقة البكتاش�ية)57(، وخصص لها جراي�ة من غلة إقطاعية 
زراعي�ة قريبة م�ن مدينة الكوفة، وع�ين عليها موكلًا بال�صرف، وكان الدراويش 
على مرِّ الزمان يسكنونها ويدفنون موتاهم بها، ثم استخدمت مخزنًا لأثاث الروضة 
الحيدرية، ويبدو أَنَّ هذا الموقع كان مدرس�ة ومس�كنًا في آن واحد، وأنَّ المدرسةَ قد 
خصص�ت للصوفية مع س�كن هذه الجماع�ة)58(، وهي اليوم أثرٌ بع�د عيٍن. ويقول 
د. حس�ن الحكيم: وقد وقفتُ على عملي�ة التهديم فرأيت اختلاط الكتب القديمة 

والمصاحف الثمينة تُرفع مع الأتربة والحجارة)59(.

الخاتمة
خلص هذا البحث إلى النتائج الآتية:

ّ في مقدمة العلماء المس�لمين الذين احت�ل علم الكلام  مَ�ة الِح�ليِّ 1 � يع�دُّ العلاَّ
مكانة متميزة في منتجه الفكري.

ّ تس�خير علم ال�كلام في الدع�وة إلى المنهج الحق،  مَ�ة الِح�ليِّ 2 � اس�تطاع العلاَّ
مبتعدًا عن الجدال غير المفي الى نتيجة سوى التناشز والتباعد.

ّ خطوات واضحة عن أس�لوب أس�تاذه المحقق الحلي،  مَة الِحليِّ 3 � تق�دم العلاَّ
مبتع�دًا عن شروحات الأس�س الكلامي�ة لمن تقدم عليه كما فعل اس�تاذه، فكان له 

أسلوبه الكلامي الخاص.
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4 � أس�همت الآراء الكلامي�ة للعلام�ة الح�لي في تق�ارب تاريخيِّ بين الس�لطة 
الحاكمة والعالم على أس�اس من التوازن، بما يحقق اس�تقلال السلطة العلمية بآرائها 

وباعتقاداتها.
مَة  5 � كان مبح�ث الإمام�ة في مقدمة المباحث الكلامية التي التزم ببيانها العلاَّ
ّ في اكثر مناظراته، التي جرت في الغالب بمرأى ومسمع من صاحب السلطة  الِحليِّ

السياسية.
ّ الطبيعة المرنة لعلم الكلام في اختصاصه بنمط كلامي  مَة الِحليِّ 6 � استثمر العلاَّ

معين التزم به في أغلب مناظراته.
7 � كانت للآراء الكلامية للعلامة الحلي أثرها في الواقع السياسي والاجتماعي 

والمعرفي في جميع أصقاع العالم الإسلامي.
ّ على توس�عة رقعة  مَ�ة الِحليِّ 8 � س�اعد المنه�ج الكلام�ي ال�ذي التزم ب�ه العلاَّ
المش�تغلين بالعل�وم الشرعي�ة وفقًا لمذه�ب أهل البي�ت ×، في جميع أقط�ار العالم 

الإسلامي.
ّ الالتزام بطبيعة العلاقة بين العالم والس�لطان في الفكر  مَة الِحليِّ 9 � لم يش�أ العلاَّ
الإس�لامي العام، بل اتخذ اتجاهًا آخر في طبيعة هذه العلاقة مس�تفيدًا قدر الإمكان 

من طبيعة هذا التقارب.
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الهوامش
_____________

 الأعلام 227/2.( 1)
مواجهة تيارين كلاميين بمدرس�ة الحلة، ( 2)

مجل�ة العقيدة الع�دد ) 7 ( ، 1437ه� / 
2016م. 

عقيدة الشيعة 295.( 3)
نظير كتاب الش�يخ س�ديد الدي�ن محمود ( 4)

الحم�ي )المنقذ من التقليد والمرش�د إلى 
التوحي�د(، الص�ادر في ق�م عن مؤسّس�ة 
النشر الإسلامي، 1412ه�، والذي ألفه 

في الحلة خلال إقامته فيها. 
الجه�رودي ( 5) الحس�ن  ب�ن  محمّ�د  المحقّ�ق 

الط�وسي المول�ود س�نة 597ه�� والمتوفّى 
سنة 672ه�.

أعيان الشيعة  5/ 396.( 6)
م�ن الجدير ذك�ره أنّ ه�ذا الكت�اب أدى ( 7)

دورًا مُه�ماًّ في ]التأس�يس الفلس�في لعلم 
الكلام في العص�ور المتأخرة[، فقد صهر 
الطوسي فيه المنهج الكلامي الشّيعي منذ 
زم�ان الشّريف المرت�ضى- )ت 436ه�( 
ه�ذا  اش�تمل  وق�د  فلس�في.  بأس�لوب 
الكت�اب على أه�م الموضوعات الكلامية 
والفلس�فية، مصنّفًا إياها في ستة مقاصد 
في   -2 العام�ة.  الأم�ور  في   -1 ه�ي: 
الجواه�ر. 3- في إثبات الصانع وصفاته. 

في   -6 الإمام�ة.  في   -5 النب�وة.  في   -4
المعاد. وهذه المقاصد تُعدّ تجس�يدًا مكثّفًا 
)لأبع�اد الج�دل العقلي في الإس�لام( منذ 
القرن الثالث الهجري / التاسع الميلادي 
- في النزاع بين الفلاس�فة والمتكلّمين من 
جهة وبين المتكلّمين أنفسهم. وقد أعطى 
الط�وسي هذه الأبحاث ق�وّة برهانية على 
أسس فلسفية بحتة، فهو لأول مرّة يضع 
منه�ج المعرف�ة الدينية بالش�كل البرهاني 
نتائ�ج  إلى  للوص�ول  صحيحً�ا  طريقً�ا 
العقيدة فلس�فيًا، وقد احتذى المتكلّمون 
م�ن بع�ده طريقة ه�ذا الكت�اب في وضع 
المؤلّف�ات الكلامية، ككت�اب )المواقف( 
756ه��(  )ت  الايج�ي  الدي�ن  لعض�د 
وكتاب )المقاصد( لسعد الدين التفتازاني 
)ت 792ه�( وكت�اب )المجلي( لابن أبي 
جمه�ور الأحس�ائي )ت 901ه�(، فضلًا 
عن كتب العلامة الحلّي الذي أرسى ذلك 
المنهج وكانت كت�ب القوم بمثابة رد على 

ما طرحه الحلي.
ينظر: تأس�يس الش�يعة لعلوم الإس�لام، ( 8)

ص 396.
، وبالعالم: ( 9) عن�ى بالخرّي�ت: المحقق الح�ليّ

العلامة الحلّي.
ينظ�ر: محمّ�د ب�ن س�عيد ب�ن هب�ة الله ( 10)

الراوندي )ظهير الدين(، ص 42.
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الاتجاهات الكلامية لمحدثي الكوفة في ( 11)
القرن الثالث الهجري 27. 

رياض المحدثين 374. ( 12)
العقلانية والشعر في كلام الشيعة، مجلة ( 13)

)نقد(، العددان ) 3 � 4 (. 
آل بويه اول سلالة شيعية قوية 325.( 14)
بح�ار الان�وار، ط2، 107: 33 � 34. ( 15)

وينظر: طبقات المعتزلة 112 – 118.
فلاسفة الشّيعة ص 272.( 16)
وينظ�ر: ( 17)  .60  /107 الأن�وار   بح�ار 

48، أم�ل الآمل في علماء جبل عامل 2/ 
.245

الطوائف الإس�لامية في إي�ران 13 وما ( 18)
بعدها. 

الأسرار الخفية في العلوم العقلية، المقالة ( 19)
الخامسة، البحث الثاني.

هو فيلس�وف ومتكلّم ش�هير، صاحب ( 20)
تصاني�ف مهم�ة في العقلي�ات، أش�هرها 
الم�رام في عل�م ال�كلام، وشرح  قواع�د 
فلس�في لنهج البلاغة، وله آثار أخرى ما 
زال�ت خطي�ة، ككتاب البح�ر الخضم في 
الإلهي�ات، وغاية النّظر في عل�م الكلام، 
والوح�ي والإله�ام، والمع�راج السّ�ماوي 
وغيره�ا. ينظ�ر: قواع�د الم�رام في عل�م 
الكلام 8 و12 ، إرشاد الأذهان 1/ 40.

أعيان الشّيعة 398/5.( 21)

عقيدة الشّيعة 295.( 22)
أحصى العلام�ة اليزدي مخطوطات هذا ( 23)

المؤلّ�ف فبلغت 13 نس�خة خطّية. ينظر: 
مكتبة العلامة 51.

ذك�ر ه�ذه المؤلّف�ات برمّته�ا: ن�ور الله ( 24)
التستري ، في كتابة إحقاق الحق ، 1: 55 

�  56. المقدّمة.
ألّفه + للرد على آراء الأشعرية، وأُلف ( 25)

حول�ه كت�ب كث�يرة، منها محاول�ة لنقضه 
ككت�اب )إبط�ال الباط�ل..( للفضل بن 
انتص�ارًا  ومنه�ا  الأصفه�اني.  روزبه�ان 
لآرائ�ه ككت�ابَيْ إحق�اق الح�ق للق�اضي 
المرع�شي،  الحس�يني  الله  ن�ور  الش�هيد 
ودلائ�ل الصّ�دق للش�يخ محم�د حس�ن 
المظفّر. ينظر: نهج الحق وكشف الصّدق، 

 .34
يعدّ هذا الكتاب أهم شرح على التّجريد( 26)
حاول ابن تيمية الرّد عليه ومناقش�ته في ( 27)

كتاب أسماه )منهاج السّنة(.
قصد بتأليف�ه ذكر ألف دليل على إثبات ( 28)

إمام�ة الإم�ام ع�لي ب�ن أبي طال�ب ×، 
وألف دلي�ل على بطلان إمامة غيره، ورد 
شُبَه المخالفين، فأتم الألف الأولى وقسمًا 

من الألف الُأخرى، وهو مطبوع.
. ينظ�ر: نظري�ة الإمام�ة ل�دى الشّ�يعة ( 29)

الإثني عشرية 509.
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 عقيدة الشّيعة 295.( 30)
ص57 ( 31) المقدّم�ة،  اليق�ين،  مناه�ج 

)التّقديم(.
ي�رى حس�ن الأم�ين أنّ العلام�ة الحلّي ( 32)

هو الذي اقترح طريقة محاججة خصومه 
بصورة علنيّة، إذ كان متأكّدًا أنّه س�يكون 
الحلقة المفقودة التي سوف تسهم في فسح 
المج�ال للامت�داد السّ�ياسي والعقائ�دي 

للشّيعة الإمامية في عهد المغول.
ه�� ( 33)  678( خدابن�ده  محم�د  الس�لطان 

ثام�ن  1280 م- 716 ه��/1316 م( 
ملوك الإلخانية. 

أعيان الشيعة،  5/ 399. ( 34)
فلاسفة الشّيعة، ص272 - 273.( 35)
رحلة اب�ن بطوطة المس�ماة )تحفة النظار ( 36)

في غرائب الأمصار وعجائب الأسفار(، 
 .149 /1

الكامل في التاريخ،  9/ 551. ( 37)
الوافي بالوفيات ، 2010، 2/ 129. ( 38)
البداية والنهاية، 1/ 56. ( 39)
يوسف البحراني ، لؤلؤة البحرين، ص ( 40)

 .224
نه�ج الح�ق وكش�ف الص�دق ، مصدر ( 41)

سابق ، المقدمة.
مناهج اليقين، التّقديم: ص55 ، كتاب ( 42)

الألفين ص 25. ينظ�ر أيضًا: المغول بين 

الوثنية والنّصرانية والإسلام،  ص358.
كتاب الالفين ، ص30. ( 43)
المعت�زلي نظ�ر ؛ لأن العلام�ة ( 44) في قول�ه 

الح�لي وإنْ تتلم�ذ ع�لى المحق�ق الحلي + 
الذي شرح آراء الس�يد المرتضى الكلامية 
المتأثرة أساسً�ا بالفكر الاعتزالي البصري 
المتأخر، غير أنَّ العلامة كان شديد العلقة 
بالمدرسة المشائية الفلسفية التي أجاد ميثم 
البح�راني في إيصال مطالبه�ا إلى العلامة 
الحلي ، ومن هنا نجده شديد الإقبال على 
الفلس�فة وزجه�ا في المباح�ث الكلامية، 

وذلك لم يكن في منهج المعتزلة.
الوافي بالوفيات 13/ 54.( 45)
الحوادث الجامعة  367-366.( 46)
ال�درر الكامنة في أعيان المئة الثامنة  3/ ( 47)

.129
كش�ف الظن�ون ع�ن أس�امي الكت�ب ( 48)

والفنون 1653.
الكنى والألقاب 2/ 472.( 49)
توضيح المقاصد 27.( 50)
الذريعة إلى تصانيف الشيعة 3/ 270.( 51)
مختلف الشيعة 111/1.( 52)
مواجهة تيارين كلاميين بمدرسة الحلة ( 53)

.22
المغول بين الوثنية والنّصرانية والإسلام ( 54)
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353. ويُنظر: الشّرق الإسلامي في عهد 
الإيلخانيين 367.

الرب�اط، الزاوي�ة، الخنق�اه والتكي�ة... ( 55)
ن�وع م�ن  كل�مات مترادف�ة تطل�ق ع�لى 
الع�مارات الدينية الخيري�ة التي أقيمت في 
الأقالي�م العربية والإس�لامية للإقامة بها 
لأغراض العب�ادة والتزهد. ينظر: الربط 
العثماني�ة  الف�ترة  في  البغدادي�ة  والتكاي�ا 
)941 – 1336ه�/1534 – 1917م( 

تخطيطها وعمارتها، رسالة ماجستير 5.
ماضي النجف وحاضرها 46.( 56)
البكتاش�ية: فرقة صوفية تركية تنس�ب ( 57)

إلى الس�يد محمد بن ابراهيم أغا، الش�هير 
بالح�اج بكتاش. وهو ولي تركي من أتباع 
الشيخ أحمد اليسوس، قدم إلى الأناضول 
الثال�ث ع�شر  الق�رن  م�ن خراس�ان في 
المي�لادي. وشرع في الدع�وة إلى طريقته. 

ماضي النجف وحاضرها 91.
يذه�ب إلى هذا الرأي ك�ون هذا الموقع ( 58)

مدرسة أس�تاذنا د.حسن عيسى الحكيم. 
ولا يرى الش�يخ جعفر محبوبة والأس�تاذ 
محمد الخليلي ذلك، وكونها مدرسة أقرب 
إلى الص�واب إذ إن التكي�ة كان�ت مح�ل 
اجت�ماع ف�رق الصوفية، فلا ب�د أن كانت 
تجري بينهم المناظرات والمناقشات وهذا 

ما يحققه الغرض الدراسي.
المفص�ل في تاري�خ النج�ف، مخط�وط، ( 59)

ورقة 199. 
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