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مة الحلي & منزلة العَلاَّا
في علم المنطق

ميية الحلّي من عباقرة المنطقيييين، وذو منزلة عظيمة في تاريخ علم المنطق في  العَلَّا
ى علی منزلته  الحضارة الاسلمية؛ إلا أنَّا عُلوَّا شَأنه في مختلف العلوم الدينية قد غَطَّا
مةُ رحمييه الله في المنطق تصل إلى العشرين كتابًا  وباعييه الطويل في المنطق. كتَبَ العَلَّا
ومؤلفًا: بعضها رسائل قصيرة، وبعضها الآخر تشتمل علی العلوم الثلثة : المنطق 
والطبيعيييات والإلهيييات، كما أنييه قد يكتب في نقد فيلسييوف أو حكيييم من الكبار 
مة في علمَي  المتقدمييين عييلى عصره، وإن له آثييارًا في التلخيص. أكثر ما كتييب العَلَّا

المنطق والفلسفة فهي شروح علی كتب الماضين.
ميية وآثاره في المنطق كثيرة، ويمكن تعليل هذه الكثرة بأنَّاهُ كان  إنّ أبحاث العَلَّا
يييری أنّ الفرارَ من المنطق هو بداية الرؤية القشرية غير المتعمقة إلی الفكرة الدينية، 
وورود الأفييكار السييخيفة المزيجيية بالخرافات في سيياحة الفكر والتفكييير الدينيين، 
مة الحلّيّ بتنمية علم المنطق كبنيان مرصوص تجاه الموجة  وميين هنا ازداد اهتمامُ العَلَّا

القشرية والسطحيّة في الفكر الديني، إذْ كان يهدد الفكر الديني. 
هُ& يتبع  مة المنطقييي كان على نج المنطق ذي القسييمين؛ فإنَّا أغلييب تراث العَلَّا

صياغة الإشارات والتنبيهات في أعماله المنطقية. 
الكلمات المفتاحية:

 العلمة الحلي، المنطق، الفلسفة.
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قسم الدراسات الشیعیة /جامعة الأدیان والمذاهب 

أ.د أحد فرامرز قراملكي 
قسم الفلسفة و الكلام /جامعة طهران

ghafoori_n@yahoo.comghmaleki@ut.ac.ir



دَلَلَة )إِلَى( فِي آيَةِ الْوُضُوءِ 
هـ - 2018م

ع  1440
د الراب

د
ي الع

د الثانـ
جل

سـنة الثانيـة/ الم
ال

182

دَلَلَة )إِلَى( فِي آيَةِ الْوُضُوءِ 

182

   أ. م. د. جَبَّاار كَاظِم المُلَّا 	

182182

أ.م.د محمد غفوري- أ.د أحد فراموز قرامكي

182
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Abstract
Al-Allama al-Hilli, one of the geniuses of logicians, holds a significant 

position in the history of logic in Islamic civilization. However, his el-
evated position in various religious sciences has somewhat overshadowed 
and prolonged his journey in logic. Al-Hilli authored over twenty books 
on logic, covering short essays and comprehensive works spanning across 
logic, natural sciences, and theology. He also engaged in critiquing phi-
losophers and wise men of his time, leaving an impact on summarization. 
Most of his writings on logic and philosophy consist of commentaries on 
the works of past scholars.

The multitude of al-Hilli's research and contributions to logic can be 
attributed to his belief that avoiding logic marks the beginning of a super-
ficial and undeveloped religious vision. The influx of trivial ideas mixed 
with superstitions in the field of religious thought and contemplation in-
creased Al-Hilli's dedication to developing the science of logic as a solid 
foundation against the superficial and shallow wave in religious thought 
that posed a threat. The majority of al-Hilli's logical heritage follows the 
format of twofold logic, employing signs and indications in his logical 
works.

Keywords: 
al-Allama al-Hilli, Logic, Philosophy.
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المقدمة
أبو منصور، الحس�ن بن يوس�ف بن ع�لي بن المطهّر الح�ليّ )ت 726ه�( فقيه، 
أصولي، متكلم، منطقي، رجالي، محدّث، أديب، ش�اعر، ومفسّر ش�يعي كبير، وهو 
مة«، وهو أش�هر من أن يحتاج إلى التعري�ف. وفي الأعوام الأخيرة  الملقّ�ب ب�»العَلاَّ
ألّفت حوله ش�خصيته رسائل علمية شاملة جديرة بالاهتمام)1(. ولذلك سنصرف 
النظ�ر ع�ن التعريف به وبي�ان س�يرته، ونكتفي ببي�ان دوره في تاري�خ علم المنطق 
وتعري�ف مؤلفاته العدي�دة في هذا العلم، ثم نتعرض لبي�ان منهجه في كتابة المنطق 
وسّر اهتمامه الكبير بهذا الفنّ، وبعد ذلك نتعرض لآرائهِِ المنطقية، ونخص بعضها 
بشیء من البسط، ثم نتكلم على مخطوطة للعلامة فی علم المنطق لم تنشر بعد، ويتمّ 

ذلك في ستة فصول.

الفصل الأول

مة المنطقية وأقسامها  مؤلفات العَلاَّا
م�ة الح�ليّ منزلة عظيمة في تاريخ علم المنطق في الحضارة الاس�لامية؛ إلاَّ  للعَلاَّ
ى علی منزلته وباعه الطويل  أَّن علوَّ شَ�أنه في الفقه والأصول والكلام و... قد غَطَّ
مة & في المنطق تصل إلى العشرين كتابً�ا ومؤلفًا، فيعتبر من  في المنط�ق. كتُ�بُ العَلاَّ

جهابذة هذا الفن الدقيق.

مة متنوعة في علم المنطق: آثار العَلاَّا
البع�ض منها رس�ائل قصيرة مؤلفة من أج�ل التعليم، وعليه�ا صبغة تعليمية . 1

مثل نهج العرفان في علم الميزان، والنور المشرق في علم المنطق.
والبع�ض الآخ�ر، تبعا لكت�ابي النج�اة، والإش�ارات والتنبيهات لابن س�ينا، . 2
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تش�تمل علی العلوم الثلاثة : المنط�ق والطبيعيات والإلهيات. مثل مراصد التدقيق 
ومقاصد التحقيق، والقواعد والمقاصد، والأسرار الخفية في العلوم العقلية، وتنقيح 

الابحاث في العلوم الثلاثة، فهذه نماذج من آثاره الجامعة.
مة أحيانًا رس�الة في نقد فيلس�وف أو حكيم م�ن الكبار المتقدمين . 3 يكت�بُ العَلاَّ

ع�لى عصره، فإن�ه في الخلاصة عن كتاب إيضاح التلبيس م�ن كلام الرئيس يقول: 
»باحثنا فيه الش�يخ ابن س�ينا«؛ أيضًا في المصدر نفس�ه عندما يذكر كتاب المقامات 

الحكمية يقول: »باحثنا فيه الحكماء السابقين وهو يتم مع تمام عمرنا«.
ة في تنقيح وتهذيب وتسهيل . 4 كما أن له آثارًا في التلخيص، وهو من الفنون المهمَّ

المت�ون الحكمية مع الحف�اظ علی تماميتها؛ فإنه رحمه الله لّخص المعجم الكبير والمهم 
لابن سينا وهو )الشفاء(؛ وهذا التلخيص وإن لم يتمّ، لكنه يشتملُ على قسم المنطق 

من كتاب الشفاء بتمامه.
م�ة في علمَ�ي المنط�ق والفلس�فة فه�ي شروح علی كتب . 5 أكث�ر م�ا كت�ب العَلاَّ

الماض�ين، فإن�ه كتب ثلاثة شروح علی كتاب )الإش�ارات والتنبيه�ات( الذي يعدُّ 
أول تأليف في تاريخ علم المنطق ألّف في سياق المنطق ذي القسمين قبال المنطق ذي 
الأقس�ام التسعة)2(؛ كما أنه حاكم وقضى بين منتقدي الإشارات وموافقيه في كتاب 
المحاكمات بين شّراح الإش�ارات، إذ وصل إلينا قس�م المنطق منه، فإن هذا الكتاب 

يعدّ أنموذجا من دراسة مقارنة وبحث منطقي متصلب ومتقن. 
م�ة رحم�ه الله أيضًا كت�اب الملخص لفخ�ر الدين ال�رازي )ت  ق�د شرح العَلاَّ
606ه�(، وحكمة  الإشراق والتلويحات لشهاب الدين السهروردي )ت 587ه�( 
وكش�ف الأسرار للخونج�ي )ت 628ه�(، والرس�الة الشمس�ية وع�ين القواعد 
للكاتب�ي القزويني )ت 655ه�(. وقد انتخب متن جميع هذه الشروح من المصادر 
الت�ي ق�د ألفت في المنطق ذي القس�مين. ولكنه قد لفت نظ�ره أيضا إلی المنطق ذي 
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الأقس�ام التسعة، فإنه قد لخَّص كتاب )الشفاء(، وشرح تجريد المنطق لنصير الدين 
الطوسي )ت 672ه�(.

مة بكثرة مؤلفاته في مختلف العلوم. ولحس�ن الحظ اهتم الباحثون  اش�تهر العَلاَّ
في الس�نوات الأخيرة بتراثه المعرفي، ونُشرت بحوث تش�تمل على عناوين مؤلفاته 
بالتفصيل، مع ذكر فهرس النُس�خ الخطيّة وأماكن حفظها، ومن بين هذه المؤلفات 
مة الحلّي( للمرحوم الس�يد عبد العزيز الطباطبائي)3(،  نش�ير إلى كتاب )مكتبة العَلاَّ
فًا، ويذكر نسخها الخطية  مة اشتمل على 120 مؤلَّ الذي يضم فهرسًا لمؤلفات العَلاَّ
المكتوب�ة حت�ى القرن الهج�ري العاشر مع أس�ماء المكتبات التي تحتف�ظ بها. ويذكر  
فارس حسون في مقدمة كتابه القواعد الجلية معلومات في هذا المضمار، وقد استفاد 

من كتاب الطباطبائي المذكور استفادة وافرة. 
وأما الباحثة الألمانية »سابينة اشميتكه« فقد تتبعت في ملحق الفصل الثاني من 
كتابه�ا – الذي ألفته قبل نشر كتاب الطباطبائي – النس�خ الخطيّة، وأحصت 126 
مة، وما امتازت به عن الطباطبائي هو اس�تفادتها بنحو أكبر من  م�ن مؤلفات العَلاَّ

المكتبات والفهارس الغربية.
 ونكتفي هنا بذكر المؤلفات المنطقية للعلامة مستفيدين من الفهارس المذكورة 
مة في عل�م المنطق، ونُرج�ع القارئ الكري�م إلى المصادر  لك�ي تتض�ح مكان�ة العَلاَّ

مة الحلّي في سائر المجالات. الموسّعة إذا رغب في زيادة الاطلاع على تراث العَلاَّ
مة المنطقية على قسمين: يمكن تقسيم مؤلفات العَلاَّ

 أ( المؤلفات في علم المنطق حصًرا.
 ب( المؤلفات الفلسفية التي تشتمل على عدة أقسام، وربما اشتملت على قسم 

مخصص للمنطق.
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القسم الأول يشمل الموارد التالية:
1 – القواع�د الجليّ�ة في شرح الرس�الة الشمس�يّة: أتّمه�ا في ربي�ع الآخر س�نة 
679، وهو شرح على الرس�الة الشمس�ية م�ن تأليف الكاتب�ي القزويني، وهو من 
مة في آخر  مة، وقد طبعت بتحقيق الاستاذ فارس حسّون. يقول العَلاَّ أساتذة العَلاَّ
ه�ذا الكت�اب: »فه�ذا آخر ما أردن�ا إيراده في شرح هذه الرس�الة، وق�د قصدنا فيه 
الإيضاح، ولم نتعرض لذكر ما هو الحق عندنا إلا في مواضع قليلة، وتركنا ذلك إلى 

كتاب الأسرار«)4(.
2- الجوهر النضيد في شرح منطق التجريد: شرح على منطق التجريد للخواجة 
نصير الدين الطوسي، طُبع في مدينة قم بإشراف  محس�ن بيدارفر في س�نة 1984م. 
ويُحتم�ل أن تاري�خ تأليفه بعد س�نة 680ه� لأنه يذكر في ه�ذا الكتاب فقط كتابين 
من كتبه وهما: الأسرار)5(، والمناهج)6(، والمناهج ألفه سنة 680 ه� والأسرار قبله.
مة في الخلاصة)7( وكذلك في إجازة  3 - نهج العرفان في علم الميزان، ذكره العَلاَّ

المهنأ بن سنان، وبيّن أنه مجلد واحد. كما ذكر هذا الكتاب في المراصد)8( أيضًا.  
4 - كاشف الأستار في شرح كشف الأسرار، وعلى ما يبدو هو شرح على كشف 
مة يذكره في كلا الفهرس�ين)9(،  الأسرار ع�ن غوامض الأف�كار للخونجي، والعَلاَّ

وفي إجازة المهنأ يذكرُ أنَّهُ في مجلد واحد.
�ورُ الُم�شرق في عل�م المنطق، يذك�ره فقط في إجازة المهنَّ�أ، ويذكر أنه في  5 - النُّ

مجلد واحد.
مة في الخلاصة، وإجازته  6 - الدّرّ المكنون في شرح علم القانون، يذكره العَلاَّ

للمهنأ.
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أما القسم الثاني فهو يشمل:
1 - الأسرار الخفيّة في العلوم العقليّة: وهو بحسب الظاهر أول كتاب فلسفي 
مة  للعلامة، ويشتمل على ثلاثة أقسام: المنطق، والطبيعيات، والإلهيات. يقول العَلاَّ
في مقدمة كتابه غاية الوصول أن الأسرار والمناهج هما أول كتابين ألفهما في الفلسفة 

والكلام)10(.
قَ هذا الكتاب وصححهُ د. حس�ام محيي الدي�ن الآلوسي ود. صالح  وق�د حَقَّ
قَهُ ثانية مركز الدراسات والبحوث الإسلامية في مدينة  مهدي هاش�م، ومن ثمّ حقَّ

قم.
 2 – إيضاح المقاصد من حكمة عين القواعد: و)عين القواعد( كتاب في علم 
المنط�ق ألفه الكاتب�ي القزويني )ت 675ه�(. وبعد أن انتهى من تأليفه أضاف إليه 
- بناء على طلب تلامذته - رس�الة في الطبيعيات والإلهيات، وس�ماه حكمة العين. 
م�ة شرح كت�اب: حكمة العين. وهذا الكتاب طبع بطهران س�نة 1999 م ،  والعَلاَّ

بإشراف ع. منزوي.
مة في الخلاصة قائلا: »باحثنا فيه الحكماء  3 – المقاومات ]الحكميّة[ ذكره العَلاَّ

السابقين، وهو يتمّ مع تمام عمرنا«)11(.
4 - تنقي�ح الأبح�اث في العلوم الث�لاث: ويحتمل أنه غ�ير تحرير الأبحاث في 
مة المجلسي  معرفة العلوم الثلاث. لأنه في نس�خة الخلاصة التي اعتمد عليها العَلاَّ
في كت�اب البحار ذكر كلا الكتابين. وفي نس�خة الخلاص�ة المتوافرة لدى كاتب هذه 

الأسطر لم يذكر أي واحد منهما.
5 - كش�ف الخفاء من كتاب الش�فاء: ذكره في الخلاصة)12( وإجازته، وذكر في 

إجازته أنه مجلدان.
6 - المحاكمات بين شّراح الإش�ارات: ذكره في الخلاصة)13(. وذكر في إجازته 

أنه ثلاث مجلدات. وتوجد نسخة منه في مكتبة أحمد ثالث في تركيا.
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مة الثلاثة على الإشارات،  7 – إشارات إلى معاني الإشارات: أحد شروح العَلاَّ
ذكره في بعض نسخ الخلاصة، وفي الإجازة التي اعتمد عليها في البحار.

8 - إيض�اح المعض�لات من شرح الإش�ارات: ذكره في الخلاص�ة والإجازة. 
ويب�دو أن�ه شرح ع�لى شرح الخواجة نص�ير الدين الطوسي على إش�ارات الش�يخ 

الرئيس ابن سينا.
مة الثلاثة على الإش�ارات، ذكره في:  9- بس�ط الإش�ارات: أحد شروح العَلاَّ

الإجازة والخلاصة.
10- كشف التلبيس و بيان سير ]سهو[ الرّئيس.

11- إيضاح التلبيس من كلام الرّئيس: ذكره في الخلاصة)14( وقال: باحثنا فيه 
الشيخ ابن سينا. ويحتمل أن يكون نفس كتاب: كشف التلبيس في بيان سير ]سهو[ 

الرئيس المذكور في الإجازة، وبأنه مجلد واحد.
12- تحرير الأبحاث في معرفة العلوم الثلاث في المنطق والطبيعيات والإلهيات. 

مة في كتاب المراصد هذا الكتاب ثلاث مرات في أقل تقدير)15(. يذكر العَلاَّ
13- تحصيل الملخّص: هو بحسب الظاهر شرحٌ على الملخّص للفخر الرازي، 

ويشتمل على المنطق والحكمة.
14- حلّ المش�كلات من كتاب التلويحات، أو كش�ف المش�كلات من كتاب 
التلويح�ات: ويحتمل أن كليهما كتاب واحد، ويحتمل أنه شرح على تلويحات ش�يخ 

الإشراق في المنطق والحكمة.
15- مراص�د التدقي�ق و مقاصد التحقيق في المنط�ق والطبيعيات والإلهيات. 

وقد بقي قسم المنطق منه فقط، و قد تم تحقيقه بيد كاتب هذه الأحرف.
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 الفصل الثانى

مة في كتابة المنطق منهج العَلاَّا
كان العل�ماء المس�لمون يقوم�ون بتعليم علم المنط�ق بمنهج يتكوّن من تس�عة 
أقس�ام، وه�و متأث�ر بكت�اب أرغنون لأرس�طو)16(. وهذه الأقس�ام التس�عة عبارة 
ع�ن: قاطيوغوري�اس أو المقولات، ب�اري إرمانياس أو العب�ارة، أنالوطيقا الأولى 
أو التحلي�لات الأولى، أنالوطيق�ا الثاني�ة أو التحليلات الثاني�ة )البرهان(، طوبيقا 
أو الج�دل، سوفس�طيقا أو السفس�طة، ريطوريق�ا أو الخطاب�ة، بويطيقا أو الش�عر، 
إيس�اغوجي )= المدخ�ل(. ويع�دُّ اب�ن س�ينا في كت�اب الإش�ارات أول م�ن تجاوز 
هذا التقليد ذا الأقس�ام التس�عة في تدوين المنطق، وأس�س منهجا منطقيا جديدا ذا 
مَ بح�وثَ المنطق في قس�مين: الأول المعرّف  قس�مين. وم�ن خلال هذا الإب�داع قَدَّ
والثاني الحجة. وبعض المنطقيين الذين جاؤوا بعده اتبعوا منهجه ودوّنوا مؤلفاتهم 
المنطقي�ة في قس�مين، وبعض آخر مزج�وا هذين المنهج�ين ودوّن�وا منطقهم بنحو 

مركّب و ملفّق بينهما)17(.
مة المنطقي كان على نهج المنطق ذي القس�مين؛ فإنه & يتبع  أغل�ب تراث العَلاَّ
صياغ�ة الإش�ارات والتنبيهات في أعماله المنطقية. ولكن يُس�تَثنَى من�هُ موردٌ، وهو 
أن اب�ن س�ينا كان يأتي بالبح�ث عن مبادئ القي�اس البرهانية والجدلي�ة والخطابية 
مَهُ علی مباحث القياس)النهج السادس(.  والش�عرية في نهج مستقل عمومًا، إذ قدَّ
ف�إنَّ أغلبَ مَن اتبَّعَ صياغة الإش�ارات في كتاب�ة المنطق قد تخلفوا في هذا المورد عن 
طريقة ابن سينا، وجعلوا مبادئَ القياس بعد مباحث القياس، نظرًا إلی علاقة هذا 
م�ة في هذا النمط فقد اتبع ابن س�ينا في  المبحث بأقس�ام ومرات�ب المعرفة. أما العَلاَّ
مراص�د التدقي�ق، لكنه تخلف عنه واتبع مناطقة القرنين الس�ادس والس�ابع الذين 

ألفوا كتبهم علی نهج المنطق ذي القسمين.
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الفصل الثالث

مة الخاصّ بالمنطق  تعليل اهتمام العَلاَّا
مة الح�ليّ في علم المنطق   الدراس�ة التحليلية والموسّ�عة للآث�ار التي كتبها العَلاَّ
تنتهي بنا إلی آرائه البديعة ومواقفه النقدية بالنسبة إلی من سبقوه. وتجدر الإشارة 
مة في بح�ث التوجيه)18(، وتبعًا للخواجة الطوسي،  هن�ا – كأنموذج- إلی أن العَلاَّ
يعرض نظرية البنيوية المتشددة علی أساس تساوق البديهي والأولي. و سيأتي تقرير 

مختصر من بعض آرائه الخاصة فی علم المنطق في الفصل الآتي.
م�ة في المنطق كثيرة؛ وله آراء بديع�ة في هذا المجال؛ وهذا أمر  إنّ أبح�اث العَلاَّ

يحتاج إلی دراسة وتحليل.
مة الحلّي يهتم ه�ذا الإهتمام بعلم المنطق؟ علمًا  �ةُ التي جعلت العَلاَّ  إذن م�ا العلَّ

بأنَّ له اهتمامات في الجانب الكلامي وكذلك الفقه والحديث و الأصول ...
قد نستطيع الإجابة عن هذا السؤال إذا درسنا الظروف التاريخية لعلمي المنطق 
مة لهذين العلمين، وكذلك أجوائهما في ذلك الوقت  والكلام في زمن دراس�ة العَلاَّ
مة فيه بتأليف آثاره العلمية في هذين الفرعين. فإنه & قد قضى عمره  الذي بدأ العَلاَّ
في تحصي�ل هذي�ن العلم�ين في النصف الثاني من القرن الس�ابع للهج�رة. كان هذا 

القرن بداية ذيوع وشيوع البحث والكتابة في علم المنطق وازدهاره. 
ا شروح  ولأج�ل ذل�ك نقول: إنَّ جمي�عَ المصادر المنطقية بعد ابن س�ينا ه�ي إمَِّ
عل�ی كتابه الش�فاء أو علی كتابه الإش�ارات. وق�د مهّد بعض كب�ار المنطقيين بعد 
اب�ن س�ينا من الق�رن الرابع إلی الس�ادس أرضي�ة ازدهار علم المنطق، وأس�همَ في 
�نة والش�يعة. منهم : بهمنيار ب�ن المرزبان )990/362 �  هذا الإطار علماء من السُّ
1066/442(، وأبومحمدبن حزم )994/366 � 1064/459(، وابن رضوان 
الم�صري )1000/377 � 1068/444(، وأبوحام�د الغ�زالي )1074/450 � 
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1129/505(، واب�ن مل�كا البغ�دادي )1084/460 � 1153/547(، واب�ن 
س�هلان الس�اوي )1116/492 � 1170/565( ومجد الدين الجيلي )استاذ فخر 

الدين الرازي، والشيخ شهاب الدين السهروردي في علم المنطق(.
إنّ مناطق�ة الق�رن الس�ابع كانوا كث�يري العم�ل في المنطق ومش�اهير، وذوي 
 التأث�ير الكبير عل�ی من جاء من بعدهم، نخص بالذكر منهم: ابن رش�د الأندلسي 
)1126/520 � 1249/628( وفخرالدي�ن ال�رازي، والش�يخ ش�هاب الدي�ن 
الس�هروردي، والذي مرّ ذكره آنفا، وقد اش�تهر ب�)ش�يخ الإشراقي(، وأثير الدين 
الأبهري )1201/597 � 1265/663( ونصير الدين الطوسي )1201/597 � 
1274/672( ونج�م الدين دبيران الكاتبي القزويني، ولعلّه أكثر عملًا من غيره 

ا طوال قرون. في علم المنطق، والذي أصبحت رسالته الشمسية متنا تعليميًّ
ومنهم أيضًا  سراج الدين الأرموي )1198/594 � 1283/682( ابن كمونة 
)1225/624 � 1284/683( وش�مس الدين محم�د الكيشي )1236/615 � 
1295/694( وش�مس الدين محمد الس�مرقندي )1240 � 1304م.(. هذا من 

جهة.
ومن جهة أخري نجد في القرن السابع للهجرة فتنًا كثيرةً في العالم الإسلامي، في 
هذا القرن الذي كانت هجمة المغول علی الأراضي الإسلامية وثقافتهم، وعاشت 
الحضارة الاس�لامية ع�لى مثل هذه الغ�ارات المدمّرة. فإن هزيمة ه�ذه الثقافة تجاه 
س�لطة الثقاف�ة المغولي�ة، كان بإمكانها أن تكون ب�دء دورة نكبة للفك�ر والثقافة في 
العالم الإس�لامي. بعد استيلاء المغول المؤسف على العالم الإسلامي بدأت أصوات 
تس�مع من هنا وهناك لمكافحة علم المنطق، وإن كان قد كتب الغزالي من قبل - في 
الق�رن الخامس للهجرة- كتاب تهافت الفلاس�فة في نقد الفلاس�فة وتكفيرهم، أو 
كتب عبدالكري�م الشهرس�تاني )1068/460 – 1153/547( كتاب مصارعة 
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ة، وأنَّ الغزاليَّ نفسَهُ  الفلاسفة في هذا المضمار، إلِاَّ أنَّ المنطق آنذاك كان ذا منزلة مهمَّ
ة، مثل: محك النظر، ومعيار العلم، والقسطاس المستقيم،  كتَبَ في هذا العلم كتُبًا عدَّ
ومنطق مقاصد الفلاس�فه ومنطق المس�تصفي من علم الُأصول؛ ولكن في النصف 
الث�اني من القرن الس�ابع وبداية القرن الثام�ن، فنّد تقي الدي�ن أبوالعباس أحمد بن 
دِّ علی المنطقيين، وفي  تيميه )1262/661- 1328/728( هذا العلم في كتابه الرَّ

مجموع الفتاوى، قام بمواجهة مباني هذا العلم من الأساس.
�ا- أنّ الفرارَ من المنطق هو بداية الرؤية  مة الحلّيّ - بصفت�ه متكلمِّ وي�ری العَلاَّ
القشرية غير المتعمقة إلی الفكرة الدينية، وورود الأفكار السخيفة المزيجة بالخرافات 
مة الحلّي بتنمية علم  في س�احة الفكر والتفكير الدينيين، ومن هنا ازداد اهتمام العَلاَّ
المنط�ق كبنيان مرصوص تجاه الموجة القشرية والس�طحيّة في الفكر الديني، إذ كان 
يه�دد الفك�ر الديني كس�يل جرار.، وع�لاوة على  الكت�ب الكثيرة الت�ي عملها في 

المنطق، قد اهتم بتعليم وتربية منطقيين كبار، كقطب الدين الرازي وآخرين.
ك�ما يمكنن�ا أن نعلل نظري�ة البنيوية المتش�ددة للعلامة في التوجي�ه بنفس هذا 
الطابع الكلامي له؛  فإنه & وحفاظًا علی إحكام وتثبيت العقائد الدينية كان يحتاج 
مة الحلّي-  إلی ميزان ومعيار؛ يميز به الغث من الس�مين. فإن العقلانية- عند العَلاَّ
تحافظ علی أصالة التفكير الديني، كما أنَّ تأكيد نظرية البنيوية المتشددة يصعب معه 
إثبات الآراء الكلامية. لكن الإيمان بحقانية المعارف الدينية الأصيلة صارت سببًا، 
مة آراءَهُ الكلامية علی ميزان المنط�ق ويزنها به؛ إذ إنَّ المنطق هو آلةٌ  ك�ي يضع العَلاَّ

معتمدةٌ في ردِّ الآراء الالتقاطية والأفكار القشريَّة والسطحيَّة.
النظري�ة البنيوية المتش�ددة قد تبنّاه�ا نصير الدين الطوسي - الذي كان أُس�تاذ 
ا إن أول من طرح  الحل��يّ في المعقول- في شرح الإش�ارات وتجري�د المنطق. تاريخيًّ
نظرية البنيوية في مبحثِ التوجيه، هو أرس�طو في كت�اب التحليل الثاني أو البرهان 
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لمكافحة التش�كيكات السوفس�طية. وبناء علی ما تبناه أرسطو، نستطيع أن نستنتج 
العل�م النظ�ري من العل�م البديهي من خلال تنظيم الأقيس�ة؛ ك�ما أن البديهي كان 
عُوا في نظرية  منحصًرا عنده في المحسوس�ات والأوليات. وعلماء المس�لمين قد تَوَسَّ
البنيوية الأرسطية بش�كل معتدل وبلغوا بأقسام البديهي إلی ستة أقسام، فالبديهي 

بناء علی هذا أعمّ من الأوّلي.
الطوس��يّ يبرهنُ علی تس�اوق الأولي والبديهي؛  فإنه يقول في مبحث مبادئ 
والمتوات�رات  والمجرب�ات  والمحسوس�ات  »ومبادئ�ه س�تة:  الأوّلي�ات  البره�ان: 
والحدسيات والقضايا الفطرية القياس«. ثم يقول: »والأخيرتان ليستا من المبادئ، 
ب�ل واللّتان قبله�ما أيضًا، والعمدة هي الأوليات«)19(. نَ�رَى أن الطوسي في عدوله 
ع�ن بنيوية من س�بقوه المعتدل�ة إلی بنيويته المتش�ددة، طوّر وأحك�م وعمّق الفكر 
مة الحلّي هذه النظريّة بكل جدارة وقام ببسطها. الديني أكثر فأكثر، وقد تلقی العَلاَّ

الفصل الرابع

مة المنطقية نظرة سريعة في آراء العَلاَّا
مة الخاصة في علم المنطق باختصار.  لا بأس أن نستعرض هنا آراء ونظريات العَلاَّ
مة المنطقية مبني على أساس أربعة من مؤلفاته  ومن الجدير بالذكر أن تحليل آراء العَلاَّ
وه�ي: الجوهر النضي�د، والقواعد الجليّة، والأسرار الخفيّ�ة، ومراصد التدقيق. وفي 
بي�ان هذه الآراء اقتصرنا علی الخلافات المنطقية ب�ين الخواجة نصير الدين الطوسي 
والفخ�ر الرازي، بما أنهما شرحا كتاب الإش�ارات و التنبيهات لابن س�ينا. والرازي 
ناقش كثيًرا آراء ابن س�ينا، أما الخواجة فقد أجاب عن مناقشات الرازي فی شرحه. 
مة الحلي فی  م�ة درس عن�د الخواجة، فمن خلال دراس�ة موق�ف العَلاَّ وب�ما أن العَلاَّ
مة في علم  مواض�ع الخلاف بين الش�ارحين المذكورين، نس�تطيع معرفة منزل�ة العَلاَّ

المنطق و مدی تأثره بأستاذه الخواجة الطوسي أو استقلاله في آرائه المنطقية.
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مة الح�لي المنطقية في جامعة طهران ضمن رس�الة  نوقش�ت من قب�ل آراء العَلاَّ
ماجس�تير قدّمه�ا حس�ين محمد خ�اني)20(. واس�تفدنا من الرس�الة المش�ار إليها فی 

تدوين هذا القسم من البحث. 
بساطة التصديق أو تركيبه: وقع خلاف في بحث بساطة التصديق أو تركيبه بين 
الخواجة والفخر، فالفخر يرى أن التصديق مركّب)21( والخواجة يرى أنه بسيط)22(، 

مة يرجح في هذا البحث رأي أستاذه ويذهب إلى بساطة التصديق)23(. والعَلاَّ
م�ة يجعل�ه التصور و  موض�وع المنط�ق: في بح�ث موض�وع المنطق نج�د العَلاَّ
التصديق في موضعٍ)24(، ولكنه في موضع آخر يرفض هذه النظرية صراحة ويستدل 

على بطلانها)25(. وفي موضع ثالث يجمع بين هاتين النظريتين)26(.
الالتزامي�ة  الدلال�ة  بح�ث  في  التعري�ف:  في  اللتزامي�ة  الدلل�ة  مهجوريّ�ة 
مة أس�تاذه في شرح  ومهجوريته�ا – ال�ذي ادع�اه الفخر ال�رازي)27(– يتب�ع العَلاَّ
الإش�ارات)28( ولا يقب�ل به�ذه المهجوري�ة، ويعتق�د أن دلال�ة الح�دود الناقص�ة 
والرس�وم ه�ي دلالة التزامي�ة؛ ولكن في ج�واب »ما هو« لا يمكن الاس�تفادة من 

ملزوم الشيء)29(.
تقس�يم اللف�ظ إلى المف�رد والمركّ�ب والمؤلّ�ف: م�ن البح�وث الت�ي وق�ع فيها 
الاختلاف هو بحث تقس�يم اللفظ إلى المفرد والمركّب والمؤلّف. وبحس�ب ما ذكر 
الخواج�ة في شرح الإش�ارات)30( فقد أش�كل بعضٌ على تعريف أرس�طو للمفرد، 
ورأوا أن ألفاظً�ا من قبيل »عب�د الله« خارجة عن هذا التعريف. ولهذا عرّفوا المفرد 
بأن�ه »الذي لا يدل جزؤُهُ على جزء معناه«، وقال بعض آخر: إن جزء اللفظ إما أن 
لا يدل على أي شيء مطلقا فمثل هذا اللفظ هو المفرد، أو يدل على شيء ليس جزء 
وه  معناه ومثل هذا اللفظ هو المركّب؛ أو يدل على جزء معناه ومثل هذا اللفظ س�مّ
المؤلف. والخواجة لم يقبل هذا التقس�يم و بناء علی أن الدلالة تابعة لإرادة المتكلم 
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يقول:»اللف�ظ إن أري�د بجزئ�ه الدلالة على ج�زء المعنى من حيث ه�و جزؤه، فهو 
المركّ�ب، وإلاَّ فهو المفرد. فيدخل فيه مثل)عبد الله( عَلَمًا، ضرورة عدم إرادة معنى 
م�ا من لفظي )عبد الله( ع�لى انفرادهما حين جعلا جزئين من العلم لكن كلّ واحد 
منهما يدلّ بإرادة أخرى، وقصد آخر لا من حيث هو جزؤه، ويكون حينئذ مركّبًا«. 

مة يتبع أستاذه ويرتي تعريف أرسطو للمفرد، ويرفض هذا التقسيم)31(. والعَلاَّ
المق�ول في ج�واب م�ا هو والواق�ع في طريق م�ا هو: وقع خلاف ب�ين الخواجة 
والفخ�ر في بحث الاختلاف ب�ين »المقول في جواب ما ه�و« و»الواقع في طريق ما 
هو«. فالفخر يعتقد أن ذلك القس�م من الذاتيات الذي يؤخذ كجزء من التعريف 
في التعري�ف إذا ذُكرت على نحو الدلال�ة المطابقية في المقول في الجواب، تكون هي 
»المق�ول في طريق م�ا هو«. وأما إذا ذُكرت بالتضمين في التعريف تصبح »داخلة في 
جواب ما هو«)32(. ولكن الخواجة نصير الدين الطوسي في ) شرح الإشارات( عدَّ 
»الداخ�ل في ج�واب ما هو« بمعنى جزء الماهية )الجن�س أو الفصل(، و»الواقع في 

ا أعم )الجنس()33(. هُ ذاتيًّ طريق ما هو« عَدَّ
على الرغم من أنَّ غالبَ المنطقيين اختاروا تفس�يَر الفخر الرازي لهذه المفاهيم 
 » مة رجّح تفس�ير الخواجة، ورأى أنَّ تفس�يَر الفخر »ظنٌّ الثلاث�ة)34(، ولك�ن العَلاَّ

و»تغيير بلا فائدة«)35(.
تعريف الحد: عرّف المناطقة الحدّ بتعاريف متعددة، فالش�يخ عرفه بأنه: »قول 
مة في الأسرار  دالّ ع�لى ماهية الشيء«، والخواجة ارتضى ه�ذا التعريف)36(، والعَلاَّ
يقول: فإن أراد بالقول  ما يكون مركّبًا، خرج عنه التحديد بالمفردات، وحينئذ من 

الحد ما هو قول، ومنه ما هو مفرد.)37(
ويب�دو أن لفظ »القول« يش�مل المفرد أيضًا، وعلي�ه لا يوجد خلل في جامعيّة 
مة نفس�ه في )المراصد( اختار  التعري�ف. ومن ش�واهد هذا المدع�ى أيضً�ا أن العَلاَّ

تعريفَ الشيخ نفسه)38( .
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التعري�ف بالفص�ل والخاصة: للعلّامة في بحث الحد والرس�م الناقص بيانان: 
فف�ي )الأسرار()39( يرى أن التعريف بالفصل وحده حدٌّ ناقصٌ وبالخاصة وحدها 
رسمٌ ناقصٌ. ولكنه في )القواعد()40( و)المراصد()41( يرفض هذا الرأي. ويقول في 

القواعد: لا أقل في كل تعريف من معنيين من حقهما أن يدلّ عليهما بلفظين.
أج�زاء القضية الحملية: يوجد خلاف في باب أجزاء القضية الحملية بحس�ب 
البنية المنطقية – لا البنية اللغوية – فالشيخ يرى أن الحملية تشتمل على ثلاثة أجزاء 
وهي الموضوع والمحمول والرابطة ]النسبة[. والفخر يرى أن ثلاثية أجزاء القضية 
الحملية تقتصر على القضايا ذات المحمول الجامد، ويعتقد أن المحمولات المش�تقة 
تقتي بذاتها الارتباط بالموضوع، ولا حاجة في هذه الرابطة إلى واسطة. والخواجة 

يُشكل على رأي الفخر هنا، ولا يراه مقبولا)42(.
ح بخطأ قول  مةُ في هذا البحث أيضًا أستاذَهُ. فهو في) القواعد( يصرِّ ويتبعُ العَلاَّ
ا، ويُطلق على القضايا  فخ�ر الدي�ن الرازي، ولكنه في) المراصد( يختار طريقًا وس�طً

ا، اسم »القضايا الثلاثة غير التامة«)43(. التي يكون رابطها فعلًا أو اسمًا مشتقُّ
مف�اد القضيَّة الموجب�ة الكليَّة عامّ الإطلاق: من البح�وث التي يمكن طرحها 
في ه�ذا المجال هو تحليل مفاد القضية الموجب�ة الكلية عامة الإطلاق، وهو البحث 
الذي اشتملت عليه أكثر الكتب المنطقية بعد ابن سينا. وهنا وقع خلاف بين الفخر 
والخواجة في تفس�ير كلام ابن س�ينا. فابن سينا يقول: »اعلم أنّا إذا قلنا: كل ج ب، 
فلس�نا نعن�ي به أنّ كلّيّة ج أو الجي�م الكلي هو ب ...«. وقد ف�سّر الفخر كليّة ج في 
هذا الكلام ب�«الكلّ المجموعي« والخواجة فسره ب�«الكلّي المنطقي«. والحقّ هنا مع 

الفخر.
مة فإنه يضيف إلى التصورين الخاطئين المذكورين في كلام ابن سينا،  وأما العَلاَّ
ثلاثة تصورات أخرى، ويقول: » لا نعني بقولنا: كلّ ج كلّيّةَ ج، أي الكلّيّ المنطقيّ؛ 
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ولا الكلّيّ العقلّي و لا الكلّ من حيث هو كلّ أي الكلّ المجموعيّ؛ و لا ما حقيقته 
حقيق�ة ج ... ولا نعن�ي به ما هو موصوف ب� ج... ب�ل نعني به ما هو أعمّ، بحيث 

يشمل ما حقيقته ج وما هو موصوف به«)44(.
يتضح من كلامه هذا أنه يرجّح كلام الخواجة على كلام الفخر.

وللعلام�ة في الأسرار )45(عبارة أوضح، فهو بعد أن يذكر التصورات الخاطئة 
التي يمكن أن تخطر للذهن يقول: » بل نعني ب�»كل ج« كلّ واحد واحد مّما يصدق 

عليه)ج( صدقًا بالفعل لا بالإمكان«. وفي القواعد)46( لديه كلامٌ شبيهٌ بهذا.
القضاي�ا الحقيقي�ة، والخارجي�ة، والذهنيَّا�ة: م�ن البحوث المتفرّع�ة على تحليل 
مة:  الموجبة الكلية، تقس�يم القضايا إلى الحقيقية، والخارجية، والذهنية. يقول العَلاَّ
لا يص�ح تفس�ير كل ج فی قولن�ا »كل ج ب« بالجيمات الموجودة ف�ی الخارج فقط 
)مفاد القضية الخارجية(؛ كما لايصح تفسيره بكل ما لو وجد كان ج )مفاد القضية 
الحقيقي�ة( بل إن المعن�ى المتعارف بين الجمهور من قولنا: )كلّ ج ب( أنَّ  كلَّ واحدٍ 
ممَّ�ا يق�ال علي�ه ج- إمّا تحقيقًا و إمّ�ا فرضًا، س�واء كانت الجيمية ذات�ه أو صفته، و 
س�واء كانت دائمة أو غير دائمة، وس�واء كان موجودًا في الخارج أو في العقل أو في 

الفرض الذهني- فما لا يمتنع وجوده لذاته فهو ب)47(.
شروط التناق�ض: م�ن موارد الخ�لاف الأخرى بين الفخ�ر والخواجة شروط 
التناق�ض. وبحس�ب م�ا ذكره الخواج�ة في شرح الإش�ارات يعتقد الفخ�ر أن كل 
شروط التناق�ض الثماني�ة إم�ا أن ترجع إلى الموضوع أو إلى المحم�ول. وعليه تكون 
شروط التناق�ض في الحقيقة اثنين: وحدة الموضوع ووح�دة المحمول)48(. والفخر 
في الملخّ�ص يتراج�ع عما قاله في شرح الإش�ارات، ويرى أن وح�دة الزمان تختلف 
عن وحدة المحمول وعن وحدة الموضوع، وعليه يجعل شروط التناقض ثلاثة)49(.

صَها الفخرُ بالموضوع  ويرفضُ الخواجةُ رَأْيَ الفخر قائلًا: إنَّ الُأمُورَ التی خَصَّ
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فق�ط أو بالمحم�ول فق�ط يصلح لها اللحوق ب�كل منهما، فلا وج�ه إذن لتخصيص 
البع�ض منها بالموض�وع والآخر بالمحمول؛ عل�ی أن الوحدات الثماني�ة قد تتعلق 

بالحكم، دون طرفي القضية؛ إذن لا يصح إرجاعها إلی أحد الطرفين.
م�ةُ ع�لى الكاتبي القزويني ال�ذي تبع الفخ�ر في إرجاع شروط  ويُش�كلُ العَلاَّ
التناق�ض الثمانية إلى شرطين، ولا يقبل هذا الرأي منه)50(. وهو في المراصد يرى أن 
شرط التناقض الوحيد هو اتحاد القضيتين في النس�بة الحكميّة – باستثناء الكيف – 

ويتم هذا الاتحاد بالأمور الثمانية)51(.
وفي الأسرار )52(ينق�لُ ج�وابَ الخواج�ة على الفخر بالتَّفصي�ل، ويرتي رأيَ 
الخواجة. وفي الجوهر يتبع أس�تاذه الخواجة نصير الدين أيضًا، ولا يذكر ش�يئًا عن 

الاتحاد في النِّسبَةِ الحكميَّة)53(.
نقي�ض المطلقة العامة الإطلق: في باب نقي�ض المطلقة العامة الإطلاق ذهب 
بع�ض القدم�اء إلى أن نقي�ض المطلق�ة ه�و المطلق�ة. بينما يمك�ن أن يختل�ف زمان 
القضيت�ين وأن يكون كلاهما صادقا »مثل: كل إنس�ان نائم بالفعل، وبعض الناس 
ليس نائما بالفعل« وقد لجأ ابن س�ينا من أج�ل توجيه هذا الكلام إلى حلّين: الأول 
تفس�ير المطلقة بالعرفيّة؛ والثاني تقييد الموضوع بزمان معيّن. والخواجة أشكل على 
مة رأى فس�اد هذين الحلّين  كلا الحلّين، ورأى بأنه لا يمكن القبول بهما)54(. والعَلاَّ

أيضًا متابعًا الخواجة في ذلك)55(.
تعريف العكس المس�توي: في بحث تعريف العكس المستوي ينقسم المنطقيون 
إلى قس�مين: فبعضه�م كالش�يخ اب�ن س�ينا)56(، والفخر ال�رازي)57(، وأث�ير الدين 
الأبهري أخذوا قيد »البقاء في الكذب« في تعريف العكس. وبعضهم كالخواجة)58( 
مة الحلي)60( رأوا خطأ هذا القيد، مس�تدلين بأنه من  والكاتب�ي القزويني)59( والعَلاَّ

الممكن أن يكون محمول القضية أو تاليها لازما بالمعنى الأعم.
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ويج�ب التنبي�ه إلى أن قي�د بقاء الك�ذب، بمعن�ى تبعية ك�ذب الأصل لكذب 
العكس يمكن تسويغه.

مة  تفسير عكس النقيض: البحث الآخر المطروح في هذا المجال هو رأي العَلاَّ
في »عك�س النقي�ض«، لأن�ه يوج�د في عك�س النقيض رأي�ان، فالبعض كالش�يخ 
الرئيس في الش�فاء)61( ذكر رأيًا، يصطلح عليه المنطقيون »عكس النقيض الموافق«، 
وه�و جعل نقي�ض المحكوم عليه م�كان المحكوم ب�ه، ونقيض المحك�وم به مكان 
المحك�وم عليه، مع  الموافقة فی الصدق والكي�ف. والبعض الآخر مثل بهمنيار في 
التحصي�ل)62( ذكر أن�ه جعل نقيض المحمول موضوعًا و عين الموضوع محمولًا مع 

المخالفة في الكيف )عكس النقيض المخالف(. 
م�ةَ يقب�لُ رأي ابن س�ينا، وأما ال�رأي الثاني ف�يراه في الأسرار  ون�رَى أنَ العَلاَّ

والقواعد أخذ لازم الشيء مكان نفسه)63(. 
الش�كل الراب�ع  من القي�اس القتراني: في بح�ث القياس، يع�دُّ اعتبار القياس 
الاقتراني من الش�كل الرابع وإنتاج ثمانية ضروب من مختلطات هذا الش�كل،  رأيًا 
مة في القياس�ات  مة)64(، وقد أدرج حس�ين محمد خاني آراء العَلاَّ مهماًّ من آراء العَلاَّ
المختلطة في جدول بحس�ب نظرياته في كتبه الأربعة محل البحث، ولا يس�عنا ذكره 

في هذا المختصر)65(.
وق�وع الحمليّ�ة أو الشرطي�ة، ك�برى في القي�اس الس�تثنائي: في بح�ث وقوع 
الحمليّ�ة أو الشرطية كبرى في القياس الاس�تثنائي، وه�و من البحوث الخلافية بين 
الخواجة والفخر، للعلامة رأي خاص. فالفخر لا يرى ضرورة كون الكبرى حمليّة 
إلّا في الموارد التي تكون فيها الشرطيّة مركبة من حمليتين، ويرى أنه في سائر الموارد 
يمك�ن أن تك�ون الكبرى شرطيّة)66(. والخواجة في أس�اس الاقتباس يرى ضرورة 

كون الكبرى حمليّة مطلقًا)67(.
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غری شرطي�ة مركبة من  م�ةُ الح�ليُّ في )المراص�د(: إن كان�ت الصُّ وي�رى العَلاَّ
شرطيت�ين، أو شرطية وحملية، بأن تكون الشرطية مقدمًا والحملية تاليًا، واس�تثنينا 
ع�ين الت�الي، ففي هذه الحالة بإمكاننا جعل الك�بری شرطية أيضًا؛ كما هو الحال إذا 

كانت الصغری مركبة من حملية كالمقدم وشرطية كالتالي)68(. 
 مطل�ب أيّ: في بي�ان المطالب الأصلية والفرعية يرى ابن س�ينا في الإش�ارات 
أن »مطل�ب أيّ« م�ن المطال�ب الأصلي�ة)69(. وي�رَى الخواج�ةُ في شرح كلام اب�ن 
مة  س�ينا جوازَ كونها أصلي�ة أو فرعية، ويذكر وجهًا لكل واح�دة منهما)70(. والعَلاَّ
في الجوه�ر بع�د أن يذكر مطل�ب أيّ في المطالب الفرعيّة، يق�ول: »وقد يضاف إلى 
الأص�ول«، ولكن�ه في الأسرار لا يذكر ذلك في المطال�ب الأصلية، ويصرح بكونه 

من المطالب الجزئية)71(.
مة أس�تاذه، ولا يقبل  ترتي�ب المطال�ب: في بحث ترتيب المطال�ب يناقش العَلاَّ

قول أستاذه في تقديم )هل( المركبة على )ما( الحقيقية)72( .
ّ في الدلي�ل: يوجد خلاف ب�ين الفخر والخواج�ة في بيان  ماهي�ة البره�ان الإنيِّي
مة يقبل رأي الخواجة، وفي الأسرار)73( بعد تقس�يم البرهان  البره�ان الإنّي، والعَلاَّ
إلى الإني واللمّي وبيان ملاك ذلك، يقول: »ثم إن كان ]الأوس�ط[ معلولًا لوجود 

الحكم في الخارج فهو الدليل«.
م�ة في المنط�ق تنتهي بنا إل�ی إلمامه  والحاص�ل أن دراس�ة أع�مال وت�راث العَلاَّ
وإشرافه ومعرفته العميقة والاجتهادية بالنس�بة إلی تراث المناطقة الس�ابقين عليه؛ 
ك�ما أن دراس�ة أعمال�ه الأخرى في الفق�ه والأصول وال�كلام تُنبئ ع�ن عبقريته في 

التفكير النقدي المنطقي.
مة الإبداعية في علم المنطق إضافة القضية العامّة  القضية العامة: من آراء العَلاَّ
إلى أقسام القضية الأربعة )من حيث الموضوع(. ولا بأس أنْ نأتي بشيء من البسط 

والتوضيح لهذا الإبداع في فصل مستقل.
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الفصل الخامس

مة في المنطق )القضية العامة( توضيح بعض إبداعات العَلاَّا
عدَّ أرسطو )384ق.م- 322ق.م( في بداية كتاب التحليل الأول أو القياس 
أقس�امَ القضية من الحيثية المذكورة ثلاثة: المهملة والكلية والجزئية. وهذا التقسيم، 
�ا، إلّا أن�ه ثنائي في واق�ع الأمر؛ وذل�ك لأن الكلية والجزئية  وإن كان ظاه�ره ثلاثيًّ
قسمان للقضية المسوّرة. وقد زيد علی هذا التقسيم بعد أرسطو القضية الشخصية، 
الت�ي كان أرس�طو تح�دث عنها في كتاب العبارة، وهذا التقس�يم الثلاثي ش�اع بين 

المنطقيين إلی القرن السابع للهجرة. 
تحدث ابن س�ينا في توضيح أقس�ام القضية الحملية عن قضية »الإنسان عامّ«. 
ولم يع�دّ مناطق�ة القرن الس�ابع- الذين كان�وا يتبعون نظام المنطق ذي القس�مين- 
أمث�ال الأرم�وي في الإيضاح والأبه�ري في آثاره تلك القضية، قضي�ة مهملة؛ لأن 
المهملة، مع أنها لا توجد لها سور، إلّا أنها قابلة للسور، والحال أن قضية »الإنسان 
ع�امّ« لاتقبل الس�ور، إذ س�مّوا مثل هذه القضي�ة قضيةً طبيعي�ة، وزادوا عليها في 

التقسيم الثلاثي قسمًا رابعًا. 
وق�د ش�اع التقس�يمُ الرباع�يُّ رغ�م مخالف�ة بع�ض المنطقي�ين التابع�ين لنظام 
المنطق ذي الأقس�ام التس�عة كالطوسي وغياث الدين الدش�تكي )1462/866-

م�ة الحلّي & فقد س�ماها بالقضية  1542/949( في الق�رون التالي�ة)74(. أم�ا العَلاَّ
هُ »الطبيعيّة«)75(. ما هو المقصود  »العامة« بدلا من »الطبيعيّة« وعَدَّ قسمًا خامسًا سماَّ
م�ن القضية الطبيعية عند الحلّي كقس�م خامس للقضاي�ا، وما هو المعنی الذی يجب 

أن نتحرّز عن خلطه مع القضايا الطبيعية عند القوم؟
علينا البحث عن جواب لهذا السؤال.

 أف�ادَ الط�وسيُّ في تمييز الأقس�ام الثلاث�ة للقضية )أعني المخصوص�ة والمهملة 



دَلَلَة )إِلَى( فِي آيَةِ الْوُضُوءِ 
هـ - 2018م

ع  1440
د الراب

د
ي الع

د الثانـ
جل

سـنة الثانيـة/ الم
ال

202

دَلَلَة )إِلَى( فِي آيَةِ الْوُضُوءِ 

202

   أ. م. د. جَبَّاار كَاظِم المُلَّا 	

202202

أ.م.د محمد غفوري- أ.د أحد فراموز قرامكي

202

والمس�ورة( بالاعتبارات الثلاث للماهية. باعتبار أن الماهية -مع تقييده بالخصوص 
)هذا الإنس�ان مثلًا(- موض�وع للمخصوصة، ومع تقيي�ده بالتبعيض أو التعميم 
)كلّ وبع�ض( موض�وع للمس�ورة، وباعتبارها م�ن حيث هي م�ن دون أي تقييدٍ 

موضوع للمهملة، كقولنا: »الإنسان ساع«.
بإمكاننا أن ننقد هذا التحليل بأن نقول إنّ الماهية إذا أخذت موضوعا من دون 

أي تقييد، فهناك احتمالان: 
- إم�ا أن يكون الحك�م للماهية العامة من حيث هي ه�ي، )أي بالحمل الأولي 

وكمفهوم عام(.
- أو أن الحكم يكون لمصاديقها.

 الش�ق الأول هو الذي س�ماها المناطقة التابعون لنظام ذي القس�مين في القرن 
الس�ابع للهجرةب� »القضية الطبيعية« وس�ماها الحلّي »القضية العامة«. وأما إذا كان 
الحك�م للمصاديق وكان ملاك�ه الطبيعة من حيث هي، فالحكم في القضية ش�امل 
مة & في  يع�م جميع الأفراد، لأن »ما صح علی الطبيعة ص�ح علی الأفراد«. فالعَلاَّ

ة اعتبر هذه القضية قسما منفردا وسماها القضية الطبيعية. ضوء هذه النقطة المهمَّ
مة الحلّي ثلاثة أقسام: النسبة بين المحمول والحكم وبين الموضوع عند العَلاَّ

 الأول: أن ينظر إلی تلك الطبيعة من حيث هي هي، ويحكم عليها بالمحمول، 
ى القضية الطبيعية. وتُسَمَّ

�ا تَقَعُ علی الكثرة، وه�ي المأخوذة بمعني   الث�اني: أن ينظ�ر إليها من حيث إنهَّ
ال�كلي العق�لي، وهذه هي التي س�ماها القضية العام�ة، كقولنا: »الانس�ان نوع« و» 

الحيوان جنس«.
 الثال�ث: أن ينظ�ر إلی الكثرة من حي�ث أن تلك الطبيعة مقول�ة عليها، وهذا 
القس�م يمكن تقس�يمه باعتبار انضمام القيد والس�ور وعدمه إلی المهملة أو الكلية 

أو الجزئية)76(. 
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وبن�اء عل�ی هذا لا داع�ي إلی اعتبار الحقيقي�ة والخارجية، الت�ي اعتبرها فخر 
الدين الرازي وش�يخ الإشراق، تلميذا مجد الدي�ن الجيلي، وأوصلها الأبهري، إلی 

مبحث القضايا الحقيقية والخارجية والذهنية.
م�ة الح�لّي - توضح لنا  مي�زة الكلي�ة والطبيعي�ة - في مصطل�ح ومنه�ج العَلاَّ
الف�ارق ب�ين القضاي�ا الكلية في أمث�ال العل�وم التجريبي�ة والتاريخ وب�ين القضايا 
الكلي�ة الميتافيزيقّي�ة. في القضاي�ا الطبيعية، ب�ما أن الطبيعة هي من�اط الحكم فتضادّ 
الحكمين تناقض، ولايكون أثر لكونها ممتنعة تجريبيًا. القضايا الطبيعية في مصطلح 
مة تشبه القضية الكلية عند لايب نيتس، والتي- وفقا لها- إذا عرفنا الموضوع  العَلاَّ

فالمحمول يكون في ضمن الموضوع بالحمل الأولي.
م�ة الح�ليّ في اعتبار القضي�ة الطبيعية – بحس�ب مصطلحه- لم  إنّ إب�داع العَلاَّ
يلف�ت نظ�ر المناطق�ة المتأخري�ن، ولكن لف�ت أنظ�ار الأصوليين. لذل�ك يجب أن 
ننتب�ه بأنّ�ه من الممك�ن أن يختلط مصطل�ح »الطبيعية« عند بع�ض الأصوليين، ولا 
يستطيعون التمييز بين المصطلحين هما: »الطبيعية« في مصطلح القوم، والتي سماها 
مة. فإنهم أرادوا بالطبيعية في مبحث  م�ة عامة، و»الطبيعي�ة« في مصطلح العَلاَّ العَلاَّ
م�ة. وبما أنها  ك�ون الأح�كام الشرعية قضاي�ا طبيعية، والطبيعي�ة في مصطلح العَلاَّ
قد تلقى أو يش�تبه بالتس�اوي مع القضية الحقيقية في مصطلح القوم، قد يس�تعمل 
مصطل�ح الحقيقية في هذا المبح�ث. ولعل المناطقة المتأخرين رأوا بأن »الطبيعية« في 
مة هي نفسها »الحقيقية« في مصطلحهم، ولذلك أعرضوا عن نظرية  مصطلح العَلاَّ

مة. العَلاَّ
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 الخاتمة:
 نلخص بحثنا في عدّة نقاط: 

مة في المنطق كثيرة؛ وهذا أمر يحتاج إلی دراسة وتعليل.- 1 إنّ أبحاث العَلاَّ
ق�د نس�تطيع تعليل هذه الظاهرة من خلال دراس�ة الظ�روف التاريخية لعلمي 
مة لهذي�ن العلمين، وكذلك أجوائهما في ذلك  المنطق والكلام في زمن دراس�ة العَلاَّ
مة بتأليف آثاره العلمية في هذين الفرعين. فإنه & قد قضى  الوق�ت الذي ب�دأ العَلاَّ
عم�ره في تحصي�ل هذين العلمين في النصف الثاني من القرن الس�ابع للهجرة. كان 

هذا القرن بداية شيوع البحث والكتابة في علم المنطق وازدهاره. 
وب�دأت أصوات تس�مع م�ن هنا وهن�اك لمكافحة عل�م المنط�ق، وإن كان قد 
كت�ب الغ�زالي م�ن قبل - في الق�رن الخامس للهج�رة- كتاب تهافت الفلاس�فة في 
نق�د الفلاس�فة وتكفيرهم، أو كت�ب عبدالكري�م الشهرس�تاني )1068/460 – 
1153/547( كتاب مصارعة الفلاس�فة في هذا المضمار، إلا أن المنطق آنذاك كان 
ذا منزل�ة مهمة، وأنّ الغزالي نفس�ه كتب في هذا العلم كتبً�ا عدة، ولكن في النصف 
الثاني من القرن الس�ابع وبداية القرن الثامن، فنّد ابن تيميَّة هذا العلم في كتابه الرد 

علی المنطقيين، وفي مجموع الفتاوي، قام بمواجهة مباني هذا العلم من الأساس.
- كان ي�رى أنَّ الف�رارَ من المنطق ه�و بداية  �ماً م�ة الح�ليّ -بصفت�ه متكلِّ والعَلاَّ
الرؤي�ة القشرية غ�ير المتعمقة إلی الفكرة الدينية، وورود الأفكار الس�خيفة المزيجة 
بالخرافات في س�احة الفكر والتفك�ير الدينيين، ومن هن�ا إزداد اهتمامه بتنمية علم 
المنط�ق كبنيان مرصوص تج�اه الموجة القشرية والس�طحيّة في الفكر الديني، حيث 

كان يهدد الفكر الديني كسيل جرار. 
للعلام�ة الحلي آراء بديعة في علم المنطق، منها إبداع قس�م خامس للقضية من - 2

حيث الموضوع، وهو الذي سمّاها القضية العامة.
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ينظ�ر: فرامرز قراملك�ي، أحد، مقدمة ( 34)
منطق الملخص، ص 75.

انظ�ر: الأسرار ، ص 30، والمراص�د، ( 35)
ص 62.

شرح الإشارات ج 1 ص 95.( 36)
انظر: الأسرار ، ص 45.( 37)
المراصد ، ص 99؛ والجوهر ، ص 22.( 38)
المصدر نفسه، ص 44.( 39)
المصدر نفسه، 239 و 240.( 40)
المصدر نفسه، 102 و 103.( 41)
ص ( 42)  ،1 ج  الإش�ارات،  شرح  ينظ�ر: 

125 و 126.
ينظ�ر: الأسرار ، ص 56؛ والمراص�د، ( 43)

39؛  و   39 ص  والجوه�ر،  115؛  ص 
والقواعد ، ص 247.

المراصد ، ص 132.( 44)
المصدر نفسه ، ص 61.( 45)
المصدر نفسه،  253.( 46)
ينظ�ر: الأسرار ، ص 64، والقواع�د ، ( 47)

ص 253-255، والمراصد ، ص 33.
ص ( 48)  ،1 ج  الإش�ارات،   شرح  ينظ�ر: 

.180
منطق الملخّص،  ص 17.( 49)
القواعد ، ص 291.( 50)
المراصد، ص 185.( 51)

الأسرار، 76.( 52)
الجوهر، 73 و 74.( 53)
ص ( 54)  1 ج   ، الإش�ارات  شرح  راج�ع: 

.193 - 188
ينظر: المراصد ، ص 195؛ والأسرار ، ( 55)

ص 80 و 81.
شرح الإشارات، ج 1 ص 196.( 56)
الملخّص، ص 185.( 57)
شرح الإشارات،  ج 1، ص 196.( 58)
القواعد الجليّة،  ص 298.( 59)
الأس���رار،  ص 81 و 82؛ والجوهر،  ( 60)

ص 84؛ وال������مراص�د،  ص 197؛ 
وال���قواعد،  299.

الشفاء، ج 2 ص 93.( 61)
التحصيل، 90.( 62)
والجوه�ر، ( 63) 95؛  ص  الأسرار،  ينظ�ر: 

ص 94؛ والقواعد، ص 315.
الجوهر، ص 134 و 135.( 64)
ينظ�ر: آراء منطقي علام�ه حلي )الآراء ( 65)

المنطقيّة للعلامة الحلي(.
ينظر: منطق الملخّص، ص 320.( 66)
أساس الاقتباس، 216.( 67)
المراصد 180.( 68)
شرح الإشارات، ج 1، ص 311.( 69)
312؛ ( 70) ص  نفس�ه،  المص�در  ينظ�ر: 
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المصدر نفسه، 206.( 71)
ينظر: الجوهر،  ص 197 و 198( 72)
الأسرار، 202.( 73)
اعتب�ار ( 74) البح�ث ح�ول  ينظ�ر تفصي�ل 

الطبيعية في:جستار در ميراث منطق دانان 
مسلمان، ص 439 إلي 461.

الجوهر النضيد، ص 54 و 55،  القواعد ( 75)
الجلية، ص351 و 352،  الأسرار الخفية، 

ص 58.
الأسرار الخفية، ص58.( 76)
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المصادر والمراجع
الآراء الكلاميّة للعلّامة الحلّي: اش�ميتكة، . 1

مش�هد،  نماي�ي،  أحم�د  ترجم�ة:  س�ابينة، 
الآستانة الرضويّة، 1999م. 

أجوبة المسائل المهنّائيّة الحلّي، العلّامه ابو . 2
منصور، الحسن بن المطهّر )ت726ه�(، 

قم، مطبعة الخيّام، )ت1401ه�(.
آراء منطق�ي علّام�ه ح�لّي: محمّ�د خاني، . 3

حس�ين، پايان نامه كارش�ناسي ارشد، به 
راهنماي�ي دكتر اح�د فرام�رز قراملكي، 

جامعة طهران، شهريور1381ش.
الإش�����ارات والتّنبيه����ات في: شرح . 4

الإش�ارات والتّنبيه�ات: المحقّ�ق نص�ير 
الدّين محمّد بن محمّ�د الطّوسي )673ه�( 

، نشر البلاغة، قم، 1375ش.
الأسرار الخفيّ�ة في العلوم العقليّة: الحلّي، . 5

العلّام�ه ابو منصور، الحس�ن ب�ن المطهّر 
)ت726ه��(، تحقي�ق مرك�ز الأبح�اث 
والدّراس�ات الإسلاميّة، مكتب الإعلام 

الإسلاميّ، قم، 1379ش.
أعي�ان الشّ�يعة: الأم�ين العام�لي، س�يّد . 6

محس�ن )ت 1371ه��(، اهت�مام الس�يّد 
التّع�ارف  دار  الأمين،ب�يروت،  حس�ن 

للمطبوعات، 1403ه�.
أم�ل الآم�ل: الح�رّ العام�لي، محمّ�د ب�ن . 7

الحس�ن )1104ه��(، ق�م، دار الكت�اب 
الإسلامي، 1362ش. 

بح�ار الأن�وار: المجل�سي، العلّامه محمّد . 8
باق�ر )1110ه��(، طه�ران، دار الكتب 

الإسلاميّة، 1364ش.
تحري�ر القواعد المنطقيّة في شرح الرس�الة . 9

الدي�ن  قط�ب  ال�رازي،  الشمس�ية: 
محمّد)محم�ود( )ت768ه��(، دار إحياء 

الكتب العربية، د. ت، د. ط.
شرح . 10 في  المنطقيّ�ة  القواع�د  تحري�ر 

قط�ب  ال�رازي،  الشمس�ية:  الرس�الة 
)ت768ه��(،،  محمّد)محم�ود(  الدي�ن 
م�ع ح�واشي وتعليقات الس�يّد الشريف 
الس�يالكوتي،  الحكي�م  عب�د  الجرج�اني، 
الرّحم�ن  وعب�د  الدس�وقي،  والعلّام�ة 
شربين�ي، اهت�مام ش�يخ ف�رج الله زك�ي، 

المطبعة الأميريّة، القاهرة،1323ه�.
تطور المنط�ق العربي: رشر، نيكلا، ترجمه . 11

محمد مهران، قاهره، دارالمعارف
تأسيس الشّيعة لعلوم الإسلام: الصدر، . 12

طه�ران،  )1354ه��(،  حس�ن  س�يد 
منشورات الأعلمي.

جس�تار در م�يراث منطق دانان مس�لمان . 13
)بح�ث في ال�تراث الإس�لامي للمناطقة 
أح�د،  قراملك�ي،  فرام�رز  المس�لمين(: 
انس�اني،  عل�وم  پژوهش�گاه  طه�ران، 

2012م
الجوه�ر النّضيد في شرح منطق التّجريد: . 14
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بيدار فر، بيدار، قم، 1363ش.
الرّج�ال: . 15 معرف�ة  في  الأق�وال  خلاص�ة 

، العلّام�ة أبو منصور، الحس�ن بن  الح�ليّ
المطهّ�ر )ت726ه�(، الطبع�ة الحجريّة، 

طهران، بعد سنة 1312ه�.
الذّريعة إلى تصانيف الشّ�يعة: الطهراني، . 16

شيخ آغا بزرك )1389ه�(، بيروت، دار 
الأضواء، 1403ه�، ط3.

شرح الإش�ارات والتّنبيهات: الطوسي، . 17
خواج�ه نصير الدي�ن محمّ�د )673ه�(، 

نشر البلاغة، قم، 1375ش.
مكتب�ة . 18 س�ينا،  اب�ن  المنط�ق:  الشّ�فاء،   

آي�ة الله الس�يّد المرع�شي النّجف�ي، ق�م، 
1406/1404ه�. 

الفض�لاء: . 19 وحي�اض  العل�ماء  ري�اض 
عب�دالله  م�يرزا  الأصبه�اني،  الأفن�دي 
الس�يّد  الله  آي�ة  مكتب�ة  ق�م،  )ق11(، 

المرعشي،1401ه�.
طبقات أعلام الشّ�يعة: الطهراني، الشيخ . 20

دار  ب�يروت،  ب�زرك )1389ه��(،  آغ�ا 
الكتاب العربّي، 1975م.

لوام�ع الأسرار في شرح مطال�ع الأنوار: . 21
الطبع�ة  البلاغ�ة،  ن�شر  ق�م،  الطّ�وسي، 
الحجريّ�ة، قم، انتش�ارات كتب�ي نجفي، 

1375ش.

الإش�ارات . 22 شرح�ي  ب�ين  المحاك�مات 
والتّنبيهات في: هامش  شرح الإش�ارات 

والتّنبيهات للمحقّق.
التحقي�ق: . 23 ومقاص�د  التدقي�ق  مراص�د 

المطهّ�ر  ب�ن  الحس�ن   ، الح�ليّ العلام�ة 
)ت726ه��(، تحقي�ق د. محم�د غفوري 
ن�ژاد، العتب�ة العباس�ية المقدس�ة، مرك�ز 

تراث الحلة، 1438 ه�/2017م.
مة الحلّي: الطباطبائي، الس�يّد . 24 مكتبة العَلاَّ

عبد العزيز )ت1416ه�(، إعداد ونش�ر 
مؤسس�ة آل البيت^ لإحي�اء التراث، 

قم، 1416ه�.
فرام�رز . 25 ص�درا،  م�لّا  التّنقي�ح  مقدّم�ة 

الدّي�ن  ص�در  في:  أح�د،  قراملك�ي، 
غ�لام  تحقي�ق:  التّنقي�ح،  الش�يرازي، 
رض�ا ياسي پ�ور، طهران، بني�اد حكمت 

إسلامي صدرا، 1378ش.
مقدّمة القواع�د الجليّة في كتاب  القواعد . 26

الجليّة في شرح الرّسالة الشمسيّة للعلّامة 
الحسّ�ون  ف�ارس  )726ه��(:   ّ الح�ليّ
تبريزيان، )ت1426ه�(.، قم، مؤسّس�ة 

النّشر الإسلامي، 1417ه�.
مقدّمة منط�ق الملخّص، في: فخ�ر الدّين . 27

فرام�رز  الملخّ�ص،  منط�ق  ال�رازي، 
قراملك�ي، أحد، ته�ران، جامع�ة الإمام 

الصادق×،1381ش.
منط�ق الملخّ�ص: ال�رازي، فخ�ر الدين . 28
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