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مة الحلي فقه الخلاف عند العلاَّا
ا( )صوم المسافر أنموذجًا

السيد قيصر الشرع
الحوزة العلمية، النجف الأشرف، العراق

م�ةُ الح�يُّ + في مختلف الفن�ون والعل�وم كالعقائد والحديث      كت�ب العلَّا
والدراية والقواعد الفقهية والمنطق والفلس�فة، وتصدى لتدوين ودراس�ة الفقه 
المق�ارن، ومن أهم مؤلفاته في ه�ذا الباب كتابه )تذكرة الفقه�اء( الذي ذكر فيه 
جميع مذاهب المس�لمين وأقواله�م وأدلتها وترجيح ما يعتق�د صحته بعد إبطال 

حجج من خالفه.
  ل�ذا أردت إب�راز ه�ذه النكات العلمية الت�ي أثارها ه�ذا العلم من أعلم 

متُ أُنموذجًا من مسائل هذا الكتاب، وهو )صوم المسافر(. المذهب، وقدَّا
       وق�د أشرتُ الى منهج�ه في تقيي�م الروايات، ودوره في ولادة )مدرس�ة 
السند( في الفكر الإماميّ، ولذا كانت ولادة التقسيم الرباعي للحديث في كتابه 
)منتهى المطلب في تحقيق المذهب(، واستعرضَ أدلةَ المذاهبِ الُأخرى، وحاول 
تقييمه�ا وبي�ان الغث والس�مين منها، ث�م أشرت إلى محاولة الجم�ع التي قام بها 
ب�ين الرواي�ات ثم ذك�ر المناقش�ات والتوجيهات للطائف�ة الثانية م�ن الروايات 
لكونه�ا مخالفة لظاهر الآية ال�واردة في خصوص المورد ولقاعدة ضرورة عرض  

نَّاة، وطَرح ما خالفَ الكتابَ منها. الروايات  على الكتاب والسُّ
الكلمات المفتاحية:

علم الخ�لف، أدلة الاس�تنباط، الإجماع المدركي، الإجم�اع التعبدي. 

seisar.almmosaoiy@hotmail.com
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Jurisprudence of Disagreement in the Perspective of Al-
Allama Al-Hilli 

(Fasting of the Traveler as a Case Study)

Sayyid Qaisar Al-Shar

The Scientific Hawza / Najaf Al-Ashraf

seisar.almmosaoiy@hotmail.com
Abstract
Al-Allama al-Hilli wrote extensively in various fields and sciences, in-

cluding beliefs, hadith, knowledge, jurisprudential principles, logic, and 
philosophy. He engaged in documenting and studying comparative juris-
prudence, with one of his significant works in this domain being "Tadhkira 
al-Fuqaha" where he discussed the doctrines of Muslims, their opinions, 
evidence, and evaluated the validity of their arguments.

This study aims to highlight the scientific aspects raised by this scholar, 
presenting an example from his book, particularly focusing on the issue of 
fasting for traveler. The Author discussed his approach in evaluating nar-
rations, his role in the birth of the "Sanad School" in Imami thought, and 
the quadruple classification of hadiths in his book "Muntaha al-Matalib 
fi Tahqiq Al-Madhhab." And explored his presentation of evidence from 
other schools of thought, his attempt to evaluate and differentiate between 
the authentic and weak narrations, and his endeavor to reconcile con-
flicting narrations. Additionally, the author examined his discussions and 
directives for the second sect of narrations that contradict the apparent 
meaning of the Quranic verses, emphasizing the necessity of referring nar-
rations to the Quran and Sunnah.

Keywords:
 Science of Disagreement, Evidence Deduction, Recognized Consensus, 
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ٱ ٻ ٻ

المقدمة 
م�ة الحلي + م�ن الكواك�ب المشرقة الت�ي لا يخبو نوره�ا على مَرِّ  يع�دُّ العلاَّ
الأزم�ان وتق�ادم الأيام، بل يعرف أث�ره كلما ابتعدن�ا عن زمانه فلم يترك ش�يئًا 
َ تفصيلَ م�ا أجملَ وتوضيحَ  ممَّ�ا يمك�ن أن يراود الأذهان إِلاَّ أعطَ�ى حكمَهُ وبينَّ
م�ا أبه�م، فقد كتبَ في جمي�ع الفنون والعلوم ولذا وَقَفَ كُلَّ س�اعات عمره على 
خدم�ة الدي�ن وأه�ل العل�م، فكتبَ في عل�م الرج�ال وعلم الحدي�ث والدراية 
لًا في ه�ذه الفنون، وكذل�ك في الُأصُول، فَأَلَّ�فَ تهذيب الُأصُول  وُّ وأح�دثَ تَحَ
ونهاي�ة الُأصُ�ول ومب�ادئ الُأصُ�ول، وكت�بَ في العقائ�د كالأربع�ين في أصول 
ا يكتبُ في مختل�ف الفنون  ما تج�د عالماً مَوس�وعيًّ الدي�ن والمنط�ق والفلس�فة، وقلَّ

والعلوم مع تشعبها واختلافها.
وليس الفقه ببعي�د عن قلمه وإبداعاته، فقد عُرِفَ بالمطولات الفقهية كتذكرة 

الفقهاء ومنتهى المطلب ومختلف الشيعة، وغير ذلك الكثير.
وق�د كان الفق�ه الإس�لامي منذ الب�دء مظهرًا م�ن مظاهر عناي�ة الله بشريعته، 

ومصدرا مهماًّ من مصادر التقنين والتشريع في مختلف العصور والأزمنة.
فقد كثرت الكتب الفقهية الجامعة والمصنفات النافعة التي تحوي آراء العلماء، 
واتجهت الأنظار لدراسة اختلاف الفقهاء وجمعه وتدوينه، كالإفصاح لابن هبيرة، 
والينابيع للأس�فراييني، والميزان للش�عراني في اختلاف المذاهب الأربعة، وغيرهم 
كث�يرون، فأل�ف أبو جعف�ر الطحاوي موس�وعةً بلغت مئ�ة وثلاثين ج�زءًا ونيفًا، 
اختصرها فيما بعد الجصاص، والنيس�ابوري الشافعي الذي ألف كتاب الانتصاف 

في اختلاف العلماء، وأبو جرير الطبري في اختلاف الفقهاء.
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وقد كان الفقه الش�يعي يمر ب�أدوار متعددة ومراحل متفاوتة كانت الس�بب في 
تفوقه وتوسعه، للعمق الفقهي والاستدلال المنطقي الذي يملكه.

فأل�ف الش�يخ أبو جعف�ر محمد بن الحس�ن الط�وسي كتاب )الخ�لاف( الذي 
يع�د من الكت�ب الخلافية المهمة عن�د عامة المس�لمين، وقبله كتب الس�يد المرتضى 

)الناصريات( و)الانتصار(، وقبلهما رسالة الشيخ المفيد وغيرها.
وم�ا كتاب )تذك�رة الفقهاء( للعلام�ة الحلي + - الذي نح�ن في صدده - إلِاَّ 
أنم�وذجٌ ح�يٌّ من الكتب المدونة المهم�ة في هذا الباب، وهو يمثِّلُ فِكرْ مدرس�ة لها 

مميزاتها الخاصة وطابعها الثقافي المرتبط بها.
وسوف نجعل جزءًا من هذا الكتاب تحت الدراسة والبحث والتنقيب أَلَا وهو 
مةُ+  �فر العظيم، وكيف تَعَامَلَ العلاَّ بحث )صوم المس�افر( للاطلاع على هذا السِّ
وم في السفر الموجب لتقصير  هُ وإنْ أَجَمعَ العلماءُ على سقوطِ الصَّ مَعَ آراء الفقهاء، فإنَّ
مة في  الص�لاة في الجملة، لكنَّ في المس�الة تفصيلاتٍ تتطلبُ بحثًا عميقً�ا غار العلاَّ
بحره�ا، فق�ال عن أحد فروع ه�ذا البحث الذي نحن بصدده: »هذه المس�الة أحد 

المطالب الجليلة طولنا الكلام فيها... إلى آخر كلامه«.
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تعريف الفقه المقارن
المعنى اللغوي 

الفقه في اللغة بمعنى الفهم فيقال: فقهت الكلام: إذا فهمته ولذا يقول الطريحي)1( 
في قوله تعالى: ﴿ڻ ڻ ڻ ڻ﴾، أي لا تفهمونه من قولهم.

وقال ابن منظور الفقه: الفهم الدقيق والعميق)2(.
قال في النهاية: »الفقه في الأصل: الفهم، يقال: فقِه الرجل بالكسر- يَفقَهُ فِقهًا 

إذا فهم وعلم، وفقُه بالضم يفقُه: إذا صار فقيهًا عالماً)3(.
أمّ�ا ا المقارن لغ�ة فهو مِن قرن بمعن�ى وصل، وقارن الشيء بال�شيء قابله به، 

والمعنى مقابلة الرأي بالرأي وموازنته به)4(.
وفي المعجم الوسيط: الجمع والوصل والمصاحبة، وقارنه مقارنة وقِرانًا: صاحبه 
واقترن به، وقرن بين الش�يئين أو الأش�ياء وازن بينهما، فهو مقارِن، والأشياء مقارَنة، 

ويقال الأدب المقارن، أو التشريع المقارن، أو الفقه المقارن أو الفقه الموازي)5( .
المعنى الاصطِلاحي:

أ- عند الِإماميّة:
العل�م بالأح�كام الشرعي�ة العملية ع�ن أدلته�ا التفصيلية لتحصيل الس�عادة 
الأخروية كما في الذكرى)6(، وكذا في التنقيح الرائع لمختصر الشرائع للس�يوري)7(، 
وكذا في جامع المقاصد للكركي)8(، و)العويص( للشيخ المفيد، وغير ذلك الكثير.

ب- عند العامة:
الفِقه: العلم بالأحكام الشرعية العمَلية المكتسَبة مِن الأدلة التفصيلية)9(.

أم�ا الفق�ه المقارن: هو عب�ارة عن بح�ث ومراجعة الآراء المختلف�ة للمذاهب 
الإس�لامية في المس�ائل الفقهية وتقييمه�ا وترجيح بعضها على بعض بحس�ب قوة 

الدليل.
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وه�و بهذا المعنى أقرب إلى ما كان يس�ميه الباحثون من القدامى بعلم الخلاف 
أو علم الخلافيات كما يتضح ذلك من تعريفهم له )10(. 

د له عند  ول�ذا أُطلِ�قَ عليه في القديم »علم الخ�لاف)11(، ولم يوجد تعريف محدَّ
ف�ه الدريني بقول�ه: »تقرير آراء المذاهب الفقهية الإس�لامية في  الأقدم�ين، وقد عرَّ
مس�ألة معيَّنة، بعد تحرير محلِّ النزاع فيها، مقرونة بأدلتها، ووجوه الاس�تدلال بها، 
وم�ا يَنهض عليه الاس�تدلال م�ن مناهج أصولي�ة، وخطط تشريعية، وبيان منش�أ 
ا، والموازَنة بينها، وترجيح ما هو أقوى  الخلاف فيها، ثم مناقش�ة هذه الأدلة أصوليًّ
م بالدلي�ل الأرجَح في نظر  دلي�لًا، أو أس�لم مَنهجً�ا، أو الإتيان برأي جَدي�د، مُدعَّ

الباحث المجتهد« )12(.
ويلخ�ص ذلك ابن خلدون، فيق�ول عن علم الخلاف: »فاعل�م أنَّ هذا الفقه 
المس�تنبط م�ن الأدلَّ�ة الشرعية كثر فيه الخ�لاف بين المجتهدين… خلافً�ا لا بُدَّ مِن 
وقوعه، واتَّسَ�عَ ذلك في الملة اتس�اعًا عظيمًا، وكان للمقلدين أن يقلدوا من شاؤوا 
ة الأربعة من عل�ماء الأمصار، وكان�وا بمكان من  منه�م، ث�م انتهى ذل�ك إلى الأئمَّ
حس�ن الظن بهم، واقت�صر الناس على تقليده�م، ومنعوا تقليد س�واهم، فأقيمت 
هذه المذاهب الأربعة مقام أصول الملة، وأجري الخلاف بين المتمسكين والآخذين 
بأحكامه�ا، فجرى الخ�لاف في النصوص الشرعي�ة، والُأصُ�ول الفقهية، وجرت 
بينه�م المناظرات في تصحيح كل مذه�ب منهم إمامه، تجري على أصول صحيحة، 
وطرائق قويمة، يحتج بها كلّ على مذهبه الذي قلده، وتمسك به، وأجريت في مسائل 
الشريع�ة كله�ا، وفي كل باب من أبواب الفق�ه، وكان في هذه المناظرات بيان مآخذ 
ة، ومث�ارات اختلافهم، ومواق�ع اجتهادهم، وكان ه�ذا الصنف من  ه�ؤلاء الأئمَّ
ى بالخلافيات، ولا بُدَّ لصاحبه م�ن معرفة القواعد التي يتوصل بها إلى  العلم يس�مَّ
اس�تنباط الأحكام، كما يحتاج إليها المجتهد، إلاَّ أن المجتهد يحتاج إليها للاس�تنباط 
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)من الكتاب والسنة(، وصاحب الخلافيات يحتاج إليها لحفظ المسائل المستنبطة من 
تهِِ« )13(. أن يهدمها المخالف بأدلَّ

 وهن�اك جه�ات اف�تراق وجهات التقاء بينه�ما إنما هي في ع�رض آراء الفقهاء 
والموازنة بينها، وإنْ كانا يفترقان في قربهما من الموضوعية في البحث وبعدهما عنها، 
ا أو س�ائل يهدم ذلك(  ا مجيب يحفظ وضعًا شَرعيًّ فالخلاف كما يوحي به قولهم: )إمَِّ
يف�ترض آراء مس�بقة يراد له تقريره�ا وتعزيزها وه�دم ما عداه�ا فوظيفته وظيفة 
ج�دلّي لا يهم�ه الواقع بقدر ما يهمه انتصاره في مق�ام المجادلة والخصومة أو وظيفة 
مح�ام يضع نفس�ه طرفً�ا في الدعوى للدفاع عمن يتوكل عن�ه ولا يهمه بعد ذلك أن 

يكون موكله قريبًا من الواقع أو بعيدًا عنه.
في حين يأخذ المقارن وظيفة الحاكم الذي يعدُّ نفس�ه مسؤولًا عن فحص جميع 
الوثائق وتقييمها، والتماس أقربها للواقع تَمهيدًا لإصدار حكمه، ولا يهمه أن يلتقي 
�ابقة  ما ينتهي إليه مع ما لديه من مس�بقات فقهية، وربما عمد إلى تصحيح آرائهِِ السَّ

في ضوء ما ينتهي إليه )14(.
ثم إن لدراسة الفقه المقارن الفوائد الآتية:

إن الغاي�ة الأه�م عن�د الفقيه هي إدراك الحجة س�واء كانت الأح�كام الواقعية . 1
أو الظاهرية، ومهما كان الطريق الموصل لذلك أس�هل وأسرع كان من الإلزام 
التمس�ك ب�ه، وهذا ما يوفره الفقه المقارن، حيث يب�ين الفقه المقارن قيمة الفقه 

الإسلامي، ومدى ارتباطه بالمصادر التشريع الإسلامي.
جمع الآراء المختلفة في المس�ائل الفقهية على صعيد واحد مع إجراء موازنة بينها . 2

ر عل�مُ الفقهِ  يولد لنا مس�احة واس�عة من البحث والدراس�ات، وم�ن ثَمَّ تطوَّ
بسبب تلاقح الأفكار.

يوس�ع الفق�ه المقارن دراس�ة اللغة العربية، وط�رُق الدلالة والبلاغ�ة؛ ومعرفة . 3
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�زول، أو الظ�رف التاريخ�ي الذي ن�زَل فيه الن�ص، وكذلك معرفة  أس�باب النُّ
الناس�خ والمنس�وخ، وعل�م الحديث، وعل�م أصول الفق�ه، والقواع�د الفقيه، 

وآيات الأحكام، لما لهذه الامور من مواقع في عملية الاجتهاد الفقهي.
الحدّ من الخلاف بين المس�لمين والتقليل من تأث�ير العوامل المفرقة )15( وارجاع . 4

الفقه�اء الى كينونة الإس�لام المحمدي الأصيل الذي اس�تطاع صه�ر الفوارق 
القومي�ة وإذاب�ة الفواصل الطبقية والمذهبية التي قد كرس�ها وأس�س لها بعض 
علماء السوء؛ بسبب ابتعادهم عن الثقلين كتاب الله تعالى وعترة النبي صلوات 

الله عليهم أجمعين.
يش�كل الفق�ه المق�ارن الطري�ق الوحي�د لتقدي�ر وتقيي�م آراء المذاه�ب الفقهية . 5

ح�ق قدره�ا، ولا يخفى أن المذاه�ب الفقهية مدارس اجتهادي�ة قد أثرت الفقه 
الإس�لامي، ومن المف�روض أن تتعاون ولا تتناحر، تخ�دم الشريعة، ولا تخرج 
عنه�ا، تؤصل مبدأ احترام الرأي، والرأي الآخر، ويعد الفقه المقارن هو صمام 

الأمان في ذلك، لطرح ما يسمى بالتعصب المذهبي والتقليد الأعمى.
 إن الفقه المقارن يفس�ح المجال أمام المذاهب الإسلامية المتعددة في أن تُسهمَ في . 6

اتساع الحركة العلمية أمام الباحثين تطوير كل ما من شأنه رفع مستوى الحركة 
العلمية لما يمثله من أطروحات متعددة للفقه الإسلامي.

�عُ مج�ال البحث العلمي ويلمُّ ش�تات الآراء المختلفة والمتقابلة، الأمر . 7 وأنَه يُوسِّ
الذي يسفر عن تقديم نظريات فقهية متنوعة.

مُهُ من تعزي�ز عوامل التطور الفكري وفتح . 8 مُ خدمةً كبيرةً للباحثين؛ لِماَ يُقدِّ يق�دِّ
آفاق الاجتهاد أمامهم للتخلص من حالة التقليد واتباع السلف التي ترسخت 
في عقوله�م، وبهذا س�وف يتس�نى لنا التح�رك بصورة حرة وواس�عة في إعطاء 
النظري�ات الفقيه�ة المتنوعة، وغير ذلك م�ن المميزات والفوائ�د للفقه المقارن 

التي ذكرت في المطولات الخاصة بهذا الفن.
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صوم المسافر
عند البحث في أي مسألة من مسائل الفقه المقارن فإنَّ المنهجية المتبعة عادة هي: 

 تصوير المسألة.- 1
تحديد أو تحرير محلِّ النزاع أو الخلاف.- 2
 بيان مَنشأ الخلاف.- 3
بيان آراء العلماء، وأدلتهم في المسألة.- 4
جيح.- 5 المناقشة والترَّ

مة الحلي +، إذ س�ار على م�ا هو الصحي�ح في منهجية   وه�ذا م�ا صنع�ه العلاَّ
البح�ث الفقهي المقارن، وه�ذه تعد خطوة مهمة بالاتجاه الصحيح في تطوير بحث 
الخلاف المقارن، وهذا ما لا نجده في البحوث التي كتبت فيما سبق، فإنها خالية من 
نقط�ة جوهرية ومهمة وه�ي )تحرير محل النزاع( ولذا حص�ل اضطراب في كلمات 
الأع�لام، إذْ لم يك�ن هناك محورٌ واحدٌ تدورُ حوله رح�ى البحث، فتجد النقض في 
وادٍ، والإبرام في وادٍ آخر، وهكذا تجد أحدهم يتكلم في جهة غير الجهة التي يتكلم 
بها الآخر، فقد ينفي أحدهم ش�يئًا، ويثبت الآخر ش�يئًا آخر غير ما هو محل النزاع، 
مة الحلي + نقطة الخلاف وصب  وهنا نجد- في هذا الجانب الفني- قد رصد العلاَّ
جهده في تصوير المسألة وبيان محل النزاع في أي نقطة وجهة بالتحديد من البحث، 

ثم ما هو منشأ الخلاف حتى لا تتشتت الكلمات والرؤى، بيان ذلك:

تصوير المسالة: 
وق�ع كلام ب�ين العلماء في صوم بعض العنوانات الت�ي قد وردت الرخصة لهم 
في إفطار ش�هر رمضان كالش�يخ والش�يخة والحامل والمريض والمسافر، فقد ذهب 
بعضه�م إلى ك�ون المريض يجوز له الإفط�ار والصيام باتفاق، واختُلِفُ في المس�افر، 
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فوقع كلام في س�قوط الصوم أو عدم س�قوطه، بل اختار بعضهم أن من فعله عالماً 
عامدًا آثم.

مةَ الحليَّ + عنون المسالة ب� )الإقامة أو حكمها شرط في  ومن هنا نجد أنَّ العلاَّ
الصوم الواجب عدا ما استثني( )16(.

قال الش�يخ الطوسي: وأما في حال السفر فعندنا لا يجوز أن يصومه على حال، 
بل فرضه الإفطار)17(.

تحرير محل النزاع:
مة + قد بين أن محل النزاع في صوم الش�خص الذي  ومما س�بق اتضح أن العلاَّ
يس�افر ويقطع المس�افة الشرعية التي تكون موجبة للقصر في الصلاة هل يجب عليه 
الص�وم أم لا؟ وإذا كان لي�س بواجب ويجوز له الإفطار فه�ل الإفطار متعين عليه 
بحيث إذا أتى بالصوم- وهو يصدق عليه السفر- يكون آثمًا، ولا يصح منه الإتيان 
ب�ه وعلي�ه الإتيان به في أيام آخ�ر، أم يمكن له الصيام ويص�ح منه ذلك؟ وقد وقع 
خلاف في الإجابة عن هذه الأسئلة وغيرها من الفروع المتعلقة بهذه المسألة إلى أكثر 
من فريق، فقد ذهب الِإماميّة إلى قيام الإجماع على سقوط الصوم في السفر الموجب 

لتقصير الصلاة وعدم صحته إلاَّ ما استثني.
وق�د اختل�ف العامة في ذلك، فمنهم من ذهب الى التخيير، ومنهم من ذهب الى 
فَر. قال ابنُ حزم: ومن سافر في رمضان سفر طاعة أو سفر  يام في السَّ عدم إجِزاء الصِّ
معصي�ة، أو لا طاعة ولا معصية فف�رض عليه الفطر إذا تجاوز ميلًا أو بلغه أو إزاءه، 

وقد بطل صومه حينئذ لا قبل ذلك، ويقضى بعد ذلك في أيام أخر )18(.
قال ابنُ قُدامةَ: والأفضل عند إمامنا & الفطر في السفر، وهو مذهب ابن عمر 
وابن عباس وس�عيد بن المس�يب والشعبي والأوزاعي وإس�حاق، وقال أبو حنيفة 

ومالك والشافعي: الصوم أفضل لمن قوي عليه )19(. 
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: في المس�ألة الأولى إنَّ الَأصح�اب اختلف�وا في صي�ام المري�ض  ق�ال القرطب�يُّ
والمس�افر، قال: فذهب الجمهور إلى أنه إنْ صام وق�ع صيامه وأجزاه، وذهب أهل 

الظاهر إلى أنَّه لا يجزيه وإنَّ فرضه هو أَيَّام أُخر )20(.
ق�ال في المجموع في شرح المهذب: مذهبن�ا جوازهما - أي الصوم والإفطار - 
وب�ه قال مالك وأبو حنيف�ة وأحمد والجمهور من الصحاب�ة والتابعين ومن بعدهم 
ق�ال العب�دريُّ هو قول العلماء، وقالت الش�يعة: لا يصح وعلي�ه القضاء واختلف 
أصح�اب داود الظاه�ري فقال بعضه�م: يصحّ صومه، وق�ال بعضهم: لا يصح، 

وقال ابن المنذر: »كان ابن عمر وسعيد ابن جبير يكرهان صوم المسافر« )21(.  
ولا بدَّ من استعراض أدلة الفريقين وبيان الغث والسمين منها، وهذا ما صنعه 
مة الحلي + في هذا البحث كما سوف يتضح، إذ استعرض كلَّ الأدلة المتصورة  العلاَّ
في المقام مع تقييمها وترجيح ما حقه الترجيح ومناقش�ة ما حقه المناقشة والإهمال، 
لًا بدليل الإجماع، إذ قام الإجماع على منع صيام المسافر، ويتعين عليه  وقد بدأ + أوَّ

الإفطار بحيث يكون مأثومًا في حالة إتيانه بالصيام وهو في السفر.
ق�ال الشري�ف المرت�ضى +: عندن�ا أنَّ الإفط�ارَ في الس�فر المباح ه�و الواجب 
ال�ذي لا يجوز الإخلال به، فمَنْ صام في الس�فر الذي ذكرناه وجب عليه القضاء، 
ووافقنا على ذلك أبو هريرة، وقال أبو حنيفة: الصوم في السفر أفضل من الإفطار، 
وقال الش�افعي: هو مخير بين الص�وم والفطر، إلاَّ أن الص�وم أفضل، وقال مالك، 
والثوري: الصوم في السفر أحب إلينا ممن قوي عليه، ورُوِيَ عن ابنِ عمر أنه قال: 

الفطر أفضل دليلنا على صحة ما ذهبنا إليه بعد الإجماع المتكرر )22(. 
مة في التذك�رة: الإقامة أو حكمها شرط في الصوم الواجب عدا  ل�ذا قال العلاَّ

ما استثني، فلا يجب الصوم على المسافر سفرُا مَخصوصًا بإجماع العلماء)23(  .

لا يخف�ى أنَّ مِ�ن أهمِّ مص�ادر التشريع بعد القرآن والس�نة ه�و الإجماع، فهو 
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حَ بعضُهُمْ  مرجعية مهمة للعلماء المتقدمين في اس�تنباط الحكم الشرعي؛ ولذا صرَّ
ب�أن حجي�ة الإجم�اع من حجي�ة ق�ول المعص�وم وإن اختلف�وا في طري�ق تحصيل 
تُهُ من حجية الس�نة، وبأنه طريق وكاش�ف لقولهم ^،  قوله×؛ لذا كانت حجيَّ
مة الحلي + الاس�تدلال به، ف�إنَّ الإجماعَ  وله�ذه الأهمي�ة الت�ي للإجماع ق�دم العلاَّ
أصلٌّ مهمٌّ بحيث لا يقوم للفقه عمود ولا يخضر له عود إلِاَّ به، فترى من استغنى 
عنه في الُأصُول التجأ إليه في الفروع؛ لأنه فتوى الفقيه في أي مس�ألة شرعية تُعدُّ 
ا عن الدليل الشرعي، فإنه يكش�ف ع�ن الدليل الشرعي ويُعدُّ من  إخبارًا حدس�يًّ

وس�ائل الإحراز الوجداني.

مة الحلي + على حجية الإجماع والأخذ به في مقام الاستدلال  ومن هنا بنى العلاَّ
بطري�ق التعبد الشرعي، فالإجماع لي�س حجة بذاته، بل هو نظير الخبر الواحد فكما 
دًا فهو  دًا كذلك الأمر في المقام، إذ جعلت له الحجية تعبُّ جعل الشارع الحجية لهُ تعبُّ

دليل مستقل على الحكم الشرعي بحد نفسه.

م�ة +: إجماع أمة محمد | حق. أما على قولن�ا فظاهر، لأنا نوجب  ق�ال العلاَّ
المعص�وم في كل زمان، وهو س�يد الأمة، فالحجة في قوله. وأم�ا المخالف!! فلقوله 

﴿ڦ   ڦ  ڦ  ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃ  ڃ  ڃ   ڃ  چ   تع�الى 
چ  چ  چ  ﴾، والتوعد على اتباع غير سبيل المؤمنين يقتي وجوب اتباع سبيلهم 
ولقوله تعالى﴿ڤ  ڤ  ڤ  ڤ﴾، والوس�ط العدل ولقوله تع�����الى 
 ،﴾ ٹ  ٹ  ٿ  ٿ     ٿ  ٿ  ٺ  ٺ  ٺ  ﴿ٺ 
وه�و يقتي أمرهم ب�كل معروف، ونهيهم عن كل منك�ر. ولقوله×: »لا تجتمع 

أمتي على الضلالة« )24( .
وفي هذا المجال اتفقت كلمة الأصحاب على أَنَّ حجيةَ الإجماع من حجية قول 
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، وإن اختلفوا في طريقة تحصيله، فعن  المعصوم؛ لكونه كاش�فًا عن الدليل الشرعيِّ
�ة حجّة من حي�ث كان إجماعًا، ولكن من  الش�يخ المفي�د +: »ولي�س في إجِماع الُأمَّ
حي�ث كان فيه�ا الإم�ام المعصوم فإذا ثبت أنه�ا كلها على قول فلا ش�به في أنَّ ذلك 

القول هو قول المعصوم«)25(.
وع�لى هذا المن�وال ما ذكره صاح�ب الكفاي�ة +: انَّ وَجهَ اعتب�ار الإجماع هو 
القطع برأْيِ الإمام × ومس�تند القطع به لحاكيه – على ما يظهر من كلماتهم – هو 

علمه بدخوله × في المجمعين شخصًا ولم يعرف عينًا)26( .
، ولذا يعد  وعلى ضوء ما تقدم يكونُ الإجماعُ دليلًا بنفس�ه على الحكم الشرعيِّ

عندهم من جملة أدلة الاستنباط وهي:
القرآن الكريم.	 
نة الشريفة.	  السُّ
الإجماع.	 
العقل.	 

هُ لْم يصدر من  ول�ذا يبح�ثُ الإجماعُ عادة عندهم في الدليل العقلّي على اعتبار أَنَّ
الش�ارع، نعم قد خالف المتأخرون بحيث جعلوا الإجماع عبارة عن طريق لإثبات 
نَّة، إذ لابد  ةِ وليس دليلًا مُستَقِلاَّ مقابل الكتاب والسُّ نَّ الس�نة ليكون كاشفًا عن السُّ
أن يك�ون الأصح�اب قد اس�تندوا في فتواه�م إلى دليل لم يصل إلينا، فقال الش�يخ 
المظفر +: إن الإجماع بما هو إجماع لا قيمة علمية له عند الِإماميّة ما لم يكش�ف عن 
ق�ول المعص�وم كما تقدم وجهه، فإذا كش�ف على نحو القطع ع�ن قوله، فالحجة في 
الحقيقة هو المنكش�ف لا الكاش�ف فيدخل حينئذ في السنة ولا يكون دليلًا مستقلاًّ 

في مقابلهما )27(.
ا ع�ن الدليل الشرع�ي؛ ولذا  وبعب�ارة أخ�رى: إن الإجم�اع يكش�ف كش�فًا آنيًّ
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، نع�م اختلفوا في كيفية  ا ع�لى وجود دليل على الحكم الشرعيِّ س�يكون دليلًا قطعيًّ
ا، ومنهم مَن ذَهَبَ إلى  توريثه اليقين، فمنهم مَنْ ذهب إلى كونه يستبطن قياسًا خفيًّ

أنه يستفيد اليقين من الاستقراء.
ؤيا قد نقلت من  وعلى هذا الأس�اس سوف يكشف الإجماع عن وضوح في الرُّ
الطبقات الس�ابقة إلى الفقهاء المتقدم�ين، فالحكم المرتكز عندهم هو الحكم المجمع 
عليه نفسه بنحو لا يتجشم الفقهاء ذكر الدليل، وهذا الارتكاز والوضوح هو الذي 
ُ لنا إجماعَ الفقهاء في عصر الغيبة المتقدمين على الرغم من عدم وجود مس�تند  يف�سرِّ
لفظي وتش�خص بأيديهم، والش�اهد على ذلك أن عادة الفقهاء عدم الس�كوت في 
حال�ة ع�دم وجود دليل إذ يدونون المناقش�ة والنقض والإبرام، وهذا يكش�ف عن 
وج�ود دلي�ل غير لفظ�ي على الحك�م الشرع�ي أخذوه م�ن أصح�اب الأئمة^ 

المباشرين وعليه يكونُ الإجماعُ كاشفًا عن الدليل على الحكم الشرعيّ.
وعليه س�وف تتأثر درجة كش�ف الإجماع عن الدليل الشرعي بنوعية الفقهاء 
المجمع�ين وقربه�م إلى آخر طبقة من الرواة، فالإجماع ال�ذي يكون في زمن الغيبة 
ا،  �ا أو مدركيًّ ديًّ يك�ون أسرع وأقوى كش�فًا من غ�يره، وكذلك يتأث�ر في كونه تَعَبُّ
ا س�اعدَ في سرعة الكش�ف عن الدليل بخ�لاف فيما لو  فكل�ما كان الإجم�اع تعبديًّ
�ا وكذلك بأن لا توجد قرائن عكس�ية تقع على خلافه وإلِاَّ لماَ كش�فَ  كان مدركيًّ
ع�ن الدليل الشرعي، وأيضًا نوعية المس�الة المجمع عليه�ا تدخل في عملية التأثير 
س�لبًا أو إيجابًا، وغير ذلك من العوامل التي تؤثر في درجة كش�ف الإجماع س�لبًا 

أو إيجابًا هذا.

أم�ا ع�لى مبنى المتأخري�ن، ومنهم العلامة + فهم في راحة م�ن ذلك كله؛ لأنَّ 
الإجم�اعَ لا يتأثر بشيء بعد قيام الحجة عليه تعبدًا، إذ الش�ارع عبدنا بالأخذ به وإن 
قَ الإجم�اعُ كان دليلًا على الحكم الشرعي الذي  قَّ كان لا ي�ورث اليق�ين، فَمَتَى ما تَحَ
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، وحيث  نَّ يمكن اس�تنباط الحكم منه نظير ما نقوله في خبر الواحد فإنه يُورِثُ الظَّ
نَّ ليسَ بحجة فيكون ساقطًا عن الاعتبار لكن الشارع قال: خُذ بخبر الواحد  إنَّ الظَّ
وتعام�ل معه معاملة أنه يورثُ اليقين، ومنه انفتح عندنا )باب العلم(، فالحجة هو 
ا، ومن كل ما تقدم  ديًّ ا أو عل�مًا تعبُّ م�ا كان ي�ورث العلم أعم من كونه علمًا وجدانيًّ

مة + الاستدلال بالإجماع كما لا يخفى. تتضح نكتة تقديم العلاَّ
�نة  وبكلم�ة مخت�صرة: إنَّ الاجماع دليلٌ على حَ�دِّ الأدلة الأخرى )القرآن والسُّ

والعقل( على الحكم الشرعي.
مةُ + بالآيات والنصوص الروائي�ة للفريقين، وقد أولى +  ثمَّ اس�تدلَّ العلاَّ
اهتمامً�ا بالغً�ا بالآي�ات؛ لأنَّ الق�رآنَ هو العمدةُ بالاس�تدلال؛ لك�ون القرآن هو 
ل فيها،  المح�ور والمصدر الأس�اس في جميع معارفن�ا الدينية، بل هو المص�در الأوَّ
فلا يقع في قباله أيّ شي ء آخر في تش�كيل وتبيين الأمور التي يحتاجها الإنس�ان في 
حيات�ه الدنيوي�ة والأخروية، فإذا م�ا أردت العقيدة الصحيح�ة تجدها في القرآن، 
ب�ل إذا أردت الأخ�لاق والفقه والتاري�خ وقصص الأنبياء، والسياس�ة والإدارة 
وغ�ير ذل�ك فإنك تجده في القرآن الكريم بصورة إجمالية ، وأمّا الحديث أو الس�نّة 

فتأتي في طوله.
من هنا تفهم ضرورة عرض الروايات على القرآن لمعرفة مدى موافقتها الأمور 
لت البنى الأساس�ية في  المنظومة الإسلامية  والأحكام والكليات القرآنيَّة التي ش�كَّ
فقد ورد في الأخبار ما يدلُّ على ضرورةِ عَرْضِ الروايات على كتاب الله ، فما وافق 
كت�اب الله أُخذ ب�ه وإلّا فضرب ب�ه عرض الج�دار، وهي الروايات مش�هورة عند 

الفريقين)28( .

وق�د صرح بذل�ك أعلامُ الِإماميَّة، ومنهم الش�يخ المفي�د + الذي يقول: متى 
وجدن�ا حديثًا يخالفه الكتاب، ولا يصحُّ وفاقه له على حال اطرحناه لا قيمة لذلك 
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الحديث لقضاء الكتاب بذلك، وإجماع الأئمة عليهم أفضل الصلاة والس�لام عليه 
على ضرورة العرض على كتاب الله هذا مورد في تصحيح الاعتقاد.

م ع�لى الأحاديث والرواي�ات وإليه  الم�ورد الثاني ق�ال: وكت�اب الله تعالى مقدَّ
يتقاضى، في صحيح الأخبار وسقيمها.

ومن الأعلام الذين أش�اروا إلى هذة الحقيقة الس�يد الخوئ��يُّ +، إذ عبرَّ عنها 
بأنه�ا متوات�رة، قال: الروايات المتوات�رة التي أمرت بعرض الأخب�ار على الكتاب، 
وأن م�ا خال�ف الكتاب منها يضرب ع�لى الجدار، أو أنه باط�ل، أو أنه زخرف، أو 
أنه منهي عن قبوله، أو أن الأئمةَ لْم تقله ، وهذه الروايات صريحة في حجية ظواهر 
الكتاب، وأنه مما تفهمه عامة أهل اللسان العارفين بالفصيح من لغة العرب. ومن 
ه�ذا القبي�ل الرواي�ات التي أمرت بعرض ال�شروط على كت�اب الله  ورَدّ ما خالفَهُ 

منها)29(.
وأيضًا الس�يد الش�هيد الصدر+ في تقريراته )30( ق�ال : ونقصد بأخبار الطرح 
الرواي�ات المس�تفيضة الت�ي تأمر بع�رض الحديث ع�لى الكتاب والَأخ�ذ بما وافقه 

ها روايات مستفيضة هذا أيضًا مورد الآخر. وطرح ما خالفه، إذْ عَدَّ
فهناك فرق إذن بين النصوص والآيات القرآنية وبين النصوص الروائية، فمن 
حيث الس�ند فإنَّ القرآنَ متواترٌ والمتن، فإنَّ الحديثَ منقولٌ إلينا في الَأعَمِّ الأغلب 
بالمعن�ى بخ�لاف الق�رآن فإنه منق�ول إلين�ا باللفظ، وهذا ف�ارقٌ رئيسٌ ب�ين النَّصِّ 
، وكذلك نجد أن النص القرآني غير قابل للوضع والدس  القُ�رآنيِّ والنَّصِّ الرّوائيِّ
والك�ذب ونح�و ذلك، وهذا م�ا لا يوجد في النَّ�صِّ الروائي، فإنَّ الن�صَّ الروائيَّ 
ممل�وءٌ بالوضع والدس، فالنتيجة تقدي�م النص القرآني على الأخبار، وإنَّ المحورية 

تكون للنص القرآنّي لا غير.
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مة + الاس�تدلال بالآيات على الرواي�ات، وكيف ما كان  وم�ن هنا قدم العلاَّ
فيمكن الاستدلال على المدعى بآيتين : 

لًا: ق�د اس�تدلَّ على المدع�ى - بعد الإجم�اع المتقدم – بقول�ه تعالى ﴿ڄ  أوَّ
ڍ     ڇ  ڇڇ  ڇ  چ  چ  چ  چ  ڃ   ڃ  ڃ   ڃ    ڄ  ڄڄ 
گ  گگ  ک  ک  ک  ڑک  ڑ  ژ    ژ  ڈ  ڈ  ڎڎ  ڌ  ڌ  ڍ 

گ          ڳ﴾)31(.
وق�د قرب + الاس�تدلال: إن الظاهر ه�و تعين الإفطار على المكلف المس�افر 
والقض�اء في وقت آخر بحيث جعل القض�اء واجبًا مطلقًا، وعليه فلا يجوز الصوم 

لكونه علق الإفطار على السفر كما هو واضح.
مة: »والتفصيل قاط�ع للشركة، فكما أن الحاضر يلزمه الصوم فرضًا  ق�ال العلاَّ
لازمًا، كذا المس�افر يلزمه القض�اء فرضًا مضيقًا، وإذا وجب علي�ه القضاء مطلقًا، 

سقط عنه فرض الصوم«)32(. 
اون�ديُّ بقوله: إن الله علق س�قوط فرض  وه�ذا المعنى أش�ار إليه القط�بُ الرَّ

الصي�ام عن المس�افر بكونه مس�افرًا في قول�ه: ﴿ڄ ڃ   ڃ  ڃ ڃ  چ چ 
چ چ ڇ ڇ﴾ )33(.

قال الطبرسي & في تقريب الاستدلال على اشتراط الإفطار وفيه دلالة على أن 
المس�افر والمريض، يجب عليهما الإفطار، لأنه س�بحانه أوجب القضاء بنفس السفر 

والمرض)34(.
 وذهب الى هذا المعنى الش�يخ في الخلاف والسيد المرتضى في )الانتصار( وابن 

حجر في )فتح الباري( وغيرهم هذا.
م�ةُ + إلى اس�تدلال العام�ة بالآي�ة، فق�د اختل�ف العامة في        ولْم يُ�شرِ العلاَّ
بي�ان الآية، ومِنْ ثّمَّ في حكم المس�افر في ش�هر رمضان، والس�بب في اختلافهم هو 
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في حمل الآية على الحقيقة أو المجاز، وقد ذهب الجمهورُ إلى المجاز، فاس�تلزم تقدير 
ة من أيّام أُخ�ر(، والنتيجة التخيير بين  كلم�ة »فأفط�ر«، فيكون المعنى )فافطر فَعِ�دَّ
الصوم والإفطار؛ لأنه رخصة، وذهب آخرون الى الحقيقة وهو الحمل على الظاهر 
كاب�ن حزم في )المحلى( والعمرانّي في )البيان( وغيرهما، والنتيجة على تعين الإفطار 

وقضاء الصوم في وقت لاحق. 
قال القرطبي: والسبب في اختلافهم تردد قوله تعالى ﴿ڄ ڃ   ڃ  ڃ 
ڃ  چ چ چ چ ڇ ڇ﴾ب�ين أن يحمل على الحقيقة فلا يكون هناك محذوف 
أص�لًا، أو يحم�ل على المجاز فيكون التقدي�ر، وكلا الفريقين يرج�ح تأويله بالآثار 

الشاهدة لكلا المفهومين )35(.
أقول: إنَِّ الحمل على المجاز بحاجة الى قرينة وهي مفقودة، فالمتعين هو الحمل 

على الحقيقية، فما ذكر تعد مخالفة لظاهر الآية.
إنِْ قلت : إنَِّ النبيَّ | قد أفطر في كراع غميم عندما خرج لفتح مكة في شهر 
رمضان المبارك وهذا ما رواه الفريقان، علمًا أنَّ المسافة هي أكبَرُ من مسافة التقصير 
والإفط�ار؛ ول�ذا وردت صحيحة العيص بن القاس�م عن أبي عبد الله × قال: إذا 
خ�رج الرجل في ش�هر رَمَضان مُس�افرًا أفطرَ، وق�ال إنَّ رس�ول الله | خرج من 
ةَ في شهر رمضان ومعه الناس وفيهم المشاة فلما انتهى إلى كراع الغميم  المدينة إلى مكَّ
هْ�رِ والعصر فَشربه وأفطرَ، ثُمَّ أَفطَرَ النَّاسُ مَعَهُ، وتَمَّ  دع�ا بقدح من ماء فيما بين الظُّ
نَاسٌ على صومهم فسماهم العصاة، وإنما يؤخذ بآخر أَمَر رسولُ الله |، وكذا ورد 

في صحيح مسلم )36(.
قل�ت: إن الاس�تدلال مبني ع�لى كلمة )أفط�ر( ال�واردة في الرواي�ة، لكن قد 
وردت في صحيح مسلم الرواية فاقدة لكلمة »أفطر«، وهذا يدلُّ على كونها ليست 
من الإمام، بل من الراوي وفهمه لكلام الإمام ×، فالنبيُّ | طلبَ الماءَ؛ ليظهر 
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حال�ة الإفط�ار للناس وقط�ع الخلاف بينهم، ف�لا دلالة في الرواية ع�لى كون النبيّ 
م�ةُ + عند  صائ�مًا، فض�لًا ع�ن النصوص الأخرى التي س�وف يش�يُر إليه�ا العلاَّ

فَرِ.  الاستدلال بها، الدالة على عدم صيام النبي| في السَّ
حدثني محمد بن المثنى حدثنا عبد الوهاب يعنى ابن عبد المجيد، حدثنا جعفر 
ع�ن أبيه عن جابر بن عبد الله  أن رس�ول الله | خَ�رَجَ عام الفتح إلى مكة في 
رمض�ان فص�ام حتى بلغ كراع الغميم فص�ام الناس، ثم دعا بقدح من م�اء فَرَفَعَهُ 
حتَّ�ى نظ�ر الناس إليه ثم شرب، فقيل له بع�د ذلك إنَّ بعضَ الناس قد صام فقال: 

أولئك العصاة، أولئك العصاة )37(.
ثم إن هناك آية أخرى قد يس�تدل بها على المدعي وهي قوله تعالى : ﴿ ڳ 
ڻۀ  ڻ  ڻ  ڻ  ں  ں  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ڳ 
ڭ  ڭ  ۓ  ۓ   ے  ے     ھ  ھ  ھ  ہھ  ہ  ہ  ہ  ۀ 
ۅ  ۅ  ۋ  ۋ  ۇٴ  ۈ  ۈ  ۆ  ۆ  ۇ  ۇ  ڭڭ 

ۉ ۉ ې ې ې ې﴾ )38(.
تقريب الاس�تدلال: أنْ نقولَ إنه يُراد من الآية من ش�هد منكم الشهر فليصمه 
ومن لم يشهد ذلك فلا يصمه وبهذا المعنى وردت رواية عن زرارة عن أبي جعفر× 
في قوله » فمن ش�هد منكم الش�هر فليصمه » قال: فقال: ما أبينها لمن عقلها، قال: 

من شهد رمضان فليصمه، ومن سافر فليفطر )39(.
أق�ول: وفيه يراد من الآي�ة ﴿ۀ ہ ہ ہ ہ﴾، أي إذا ش�اهد 
اله�لال فيثبت فعلية وج�وب الصيام، وعلى الأقل يكفي الاحتمال وعليه س�تكون 

الآية مجملة من هذه الناحية فلا يصح الاستدلال بها.
مة الى الاس�تدلال بالروايات ويمكن تصني�ف روايات العامة  ث�م ينتقل العلاَّ

إلى طائفتين:
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منها: ما يدل على َانَّهُ لاَ يَصِ�حُّ صَوْمُ الْ�مُسَافِرِ.

�فَرِ، - 1 ائمُِ رَمَضَانَ فِي السَّ بيِِّ | أنَّه قَالَ: )الصَّ وَرَوَى ابْنُ مَاجَةَ، بإِسِْ�نَادِهِ عَنْ النَّ
.)40() ضَرِ كَالُمفْطِرِ فِي الْحَ

وم�ا رواه مس�لم عن جابر: أن النب�ي | خرج عام الفت�ح في رمضان، فصام - 2
حت�ى بل�غ كراع الغميم، فصام الن�اس، ثم دعا بقدح من م�اء فرفعه حتى 
نظ�ر الن�اس إليه، ثم شرب، فقيل له بعد ذل�ك: إن بعض الناس قد صام، 
فق�ال: »أولئك العص�اة، أولئك العصاة« فنس�خ قول�ه: »أولئك العصاة« 

لصيامه)41(.
وبهذا المعنى وردت صحيحة العيص بن القاسم الآتية )42(.

أخبرنا عمرو بن علي قال حدثنا يحيى بن س�عيد وخالد بن الحارث عن ش�عبة - 3
ع�ن محم�د بن عبد الرحمن عن محمد بن عمرو بن حس�ن عن جابر بن عبد 
الله: أن رسول الله | رأى رج��لًا قد ظلل عليه في السفر فقال: ليس من 

البر الصيام في السفر)43( .
  وق�د ع�بر عنه الش�يخ الألب�اني بأنه: صحي�ح، وبهذا المعن�ى وردت صحيحة 

صفوان بن يحيى الآتية)44(.
وروى العامة أن النبي | قال: »إن الله تعالى وضع عن المسافر الصوم وشطر - 4

الصلاة«)45( .
أق�ول: دلال�ة ه�ذه الرواي�ات واضح�ة، إذ إنها ظاه�رة في أن�ه لا يصح صوم 
َ النبيُّ | عمن صام في الس�فر أنه م�ن العصاة، بل إنه  رمض�ان في الس�فر، إذ ع�برَّ

ليس من البر.
ومنها: ما يدل على التخيير بين الصوم والإفطار:  

زَةَ بْنَ عَمْرو الأس�لمي، ق�ال للنبي |: أأصُوْمُ في السً�فَرِ - 1 عَ�نْ عَائشَِ�ةَ: أنَ حَمْ
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)وكان كثير الصيام( قال: »ِنْ شِئْتَ فَصُمْ، وَإنْ شِئْتَ فَأَفْطِر«)46(. 
ائمُِ عَلَى - 2 ا نُسَ�افِرُ مَعَ رَسُ�ولِ الله | فَلَ�مْ يَعِبِ الصَّ عَ�نْ أنَس بْنِ مَالكٍِ قال: كُنَّ

ائمِِ )47(. الُمفطِرِ، وَلا الْمُفطِرُ عَلى الصَّ
رْدَاءِ  قال: خَرَجْنَا مَعَ رَسُ�ولِ الله | في شَ�هْرِ رَمضَانَ في حَرٍّ - 3 عَ�نْ أبِي ال�دَّ

، ومَا فِيْنَا  رِّ ةِ الْحَ شَ�دِيدٍ، حَتَّ�ى إنْ كَانَ أحَدُنَا لَيَضَعُ يَدَه عَلَى رَأسِ�هِ مِنْ شِ�دَّ
صَائمٌِ إلا رَسُولُ الله |، وعبْدُ الله بْنُ رَوَاحَة )48(.

أق�ول: ظاه�ر هذه الروايات المكلف مخير بين الص�وم وبين الإفطار، فلو صام 
المس�افر في س�فره المبيح للقصر أجزأَهُ ذلك، ولا تجب الإعادة أو القضاء، ومن هنا 

اختلف العلماء في أن أيا منهما أفضل الصوم أم الإفطار أثناء السفر؟

�فَرِ،  قال في شرح النووي على مس�لم: اخْتَلَفَ الْعُلَمَاءُ فِي صَوْمِ رَمَضَانَ فِي السَّ
فَرِ، فَإنِْ صَامَهُ لَمْ يَنْعَقِدْ وَيَجِبُ  اهِرِ لا يَصِحُّ صَوْمُ رَمَضَانَ فِي السَّ فَقَالَ بَعْضُ أَهْلِ الظَّ
دِيثِ الْآخَرِ:  فَرِ، وَفِي الْحَ يَامُ فِي السَّ دِيثِ: لَيْسَ مِنَ الْبِرِّ الصِّ قَضَاؤُهُ لظَِاهِرِ الْآيَةِ وَلِحَ
�فَرِ  وزُ صَوْمُهُ فِي السَّ اهِيُر الْعُلَ�مَاءِ وَجَمِيعُ أَهْ�لِ الْفَتْوَى يَجُ أُولَئِ�كَ الْعُصَ�اةُ، وَقَالَ جَمَ
ا سَ�وَاءٌ؟ فَقَالَ مَالكٌِ  وْمَ أَفْضَلُ أَمِ الْفِطْرَ أَمْ هُمَ زِيهِ، وَاخْتَلَفُوا فِي أَنَّ الصَّ وَيَنْعَقِ�دُ وَيُجْ
ةٍ ظَاهِرَةٍ وَلَا  �وْمُ أَفْضَلُ لِمنَْ أَطَاقَهُ بلَِا مَشَ�قَّ كْثَرُونَ الصَّ �افِعِيُّ وَالْأَ وَأَبُ�و حَنيِفَةَ وَالشَّ
مَ  ُ عَلَيْهِ وَسَ�لَّ بيِِّ صَلى اللهَّ �وا بصَِوْمِ النَّ رَ بِ�هِ فَالْفِطْرُ أَفْضَلُ، وَاحْتَجُّ رَ، فَ�إِنْ تَضَرَّ ضَرَ

ا وَبغَِيْرِ ذَلكَِ مِنَ الَأحَادِيثِ )49(. وَعَبْدِ الله بْنِ رَوَاحَةَ وَغَيْرِهِمَ
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فهنا حصل تعارض بين الروايات فما هو الحل؟ 
ل  ذه�ب بعضهم إلى الجمع بين النصوص، إذ حمل ج�واز الصيام على مَن يتحمَّ
ذلك، ومن يحصل له أذًى ومش�قًة بس�بب الصوم فله الإفطار، واستشهدوا بحديث 
ورد ع�ن أبي س�عيد الخ�دريّ)50( قال: كنا نغ�زو مع رس�ول الله | في رمضان فمنا 
الصائم ومنا المفطر، فلا يجد الصائم على المفطر ولا المفطر على الصائم يرون: أنَّ مَن 
وجد قوةً فَصَامَ، فإنَّ ذلك حسن ويرون: أنَّ مَن وَجَدَ ضعفًا فأفطرَ فإنَّ ذلك حسنًا. 
حَاوِيّ(: الَأفْضَل أَن يَصُوم في السّفر إذِا  تَصر الطَّ قَالَ الِإسْ�بِيجَابِيُّ فِي )شرح مُخْ
وْمِ باِلْفط�رِ أفضل، فَإنِ أفطر من  وْم، فَإنِ أضعفه ولحقه مش�قة باِلصَّ لم يُضعف�هُ الصَّ

غير مشقة لَا يَأْثَم )51(.
لك�ن أقول: إنَّ هذا خلاف ظاه�ر النصوص، فضلًا عن كون التخيير اجتهادًا 

منهم، وليس ظاهرا من النصوص وخصوصا الآية المتقدمة كما لا يخفَى.
مةُ إلى الجمع بوجهٍ آخر حاصل�ه: أنْ نحملَ النُّصوص الدالَّة  وق�د ذهب العلاَّ
على التخيير على صوم النافلة، أما الصوم الواجب فالمتعين على المكلف هو الإفطار 

في السفر. 
مة + في التذك�رة: والحديثان لو صحا، حملا على صوم النافلة، جمعا  ق�ال العلاَّ
بين الأدل�ة. والتخيير ينافي الأفضلية، وقد اتفقوا على أفضلية أحدهما وإن اختلفوا 

في تعيينه)52(.
أق�ول: إن ه�ذا الحمل خلاف الظاهر أيضًا فضلًا ع�ن إطلاق موثقة عمار عن 
أبي عبد الله × قال: إذا س�افر فليفطر؛ لأنه لا يحل له الصوم في السفر فريضة كان 
أو غيره، والصوم في السفر معصية)53( ، إذ إن النهي الوارد فيها عن الصوم لم يفرق 

فيه بين كونه الفريضة وبين غيره .
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والمناسب أنْ يقال: إنَّ الروايات الدالة على التخيير مخالفة لظاهر الآية المباركة، 
وعليه يرجح تلك الروايات الموافقة لكتاب ويثبت عدم صحة الصوم في السفر.

ويمك�ن أن يقال: إن الأمر في الس�ابق كان ع�لى نحو التخيير ثم بعد ذلك جاء 
الأمر من النبي | بتعيين الإفطار عند السفر.

وي�رد علي�ه: إن هذا يحت�اج إلى إثبات أن زم�ان صدور النص�وص الدالة على 
التخي�ير قبل صدور روايات الدالة ع�لى التعيين، فضلًا عن رواية جابر بن عبد الله 
ظاه�رة في ردع النبي | الصحاب�ة الذين فهموا التخيير وصاموا في أثناء الس�فر، 
َ عنهم بالعصاة، ولذا كان المفروض أن لا يذم هؤلاء لو كان الحكم هو التخيير  فعبرَّ

كما لا يخفى.
ى رس�ولُ الله|  وقد ورد هذا المعنَى في رواياتنا عن أبي جعفر × قال: سَ�مَ
قومً�ا صام�وا ح�ين أفطر وق�صر: عصاة وق�ال: هم العص�اة إلى يوم القيام�ة، وإنا 

لنعرف أبناءهم وأبناء أبناءهم إلى يومنا هذا)54( .
ول�ذا روى الزه�ري ع�ن أبي س�لمة عن أبيه عب�د الرحمن بن ع�وف، أنه قال: 
الصائم في السفر كالمفطر في الحضر لقوله تعالى: ﴿ۓ  ڭ   ڭ  ڭ﴾ أوجب 

عدة من أيام أخر، فلم يجز صوم رمضان في السفر.
نع�م ق�د ورد في الاس�تذكار: ذكر في ه�ذا الباب عن ابن ش�هاب عن عبيد الله 
بن عبد الله بن عتبة بن مس�عود عن عبد الله بن عباس أن رس�ول الله | خرج إلى 
مك�ة عام الفت�ح في رمضان فصام حتى بلغ الكديد ثم أفط�ر فأفطر الناس، وكانوا 

يأخذون بالأحدث فالأحدث من أمر رسول الله )55(.
ولذا احتج من ذهب إلى أن الفطر أفضل في السفر؛ لأن آخر فعل رسول الله| 

الفطر في السفر، ورواه معمر عن الزهري وقال فيه: فكان الفطر آخر الأمرين.
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مة بعض الروايات:  أما الروايات الخاصة فقد ذكر العلَّا
قول الصادق × وقد سئل عن قوله تعالى: ﴿ۀ ہ ہ ہ ہ﴾ - 1

قال: »ما أبينها من شهد فليصمه ومن سافر فلا يصمه« )56(.
قول الصادق ×: »لو أن رجلا مات صائمًا في السفر ما صليت عليه« )57(.- 2
وقال ×: » الصائم في شهر رمضان في السفر كالمفطر فيه في الحضر«)58(.- 3

أقولُ: إن الرواية الأولى رواها المشايخ الثلاثة بعدة طرق ولا تخلو من مناقشة، 
وطري�ق الش�يخ الص�دوق صحي�ح إلاَّ من جه�ة الحكم بن مس�كين، نع�م يمكن 
تصحيح السند من جهة البناء على كبرى أنَّ كُلَّ ما ورد في كتاب )كامل الزيارات( 
فهو ثقة كما صرح بذلك السيد الخوئي + في مسلكه القديم، لكن مَنْ يرفض ذلك 

فتبقى مشكلة السند قائمة، كما لا يخفى.
هُ لْم  �نَدِ لا مش�كلة فيهم إلاَّ محمد ب�ن حكيم، فإنَّ   أم�ا الثانية فكلُّ أصحاب السَّ
يرد فيه توثيق، لكن قد عبر عنه الس�يد الخوئ�ي + في )معجم رجال الحديث( بأنه 

ممدوحٌ.
والثالثة قد وردت بصحيحة يحيى بن أبي العلاء، وفيها تتمة.

مة + دلالة هذه الروايات على أن ظاهرها تعيين  وكيف ما كان فقد قرب العلاَّ
الإفطار على المكلَّف عند الس�فر فإنَّ هناك نهيًا عن الصوم في الس�فر، كما هو ظاهر 
الرواي�ة الأولى، ب�ل إنَّ حال الصائم في الس�فر حال المفطر في الح�ضر فعليه الإثم؛ 

لمخالفته حكمه الذي فرضه الله تعالى عليه.
م�ة +: إذا عرفت هذا، فلو صام المس�افر في س�فره المبيح للقصر، لم  ق�ال العلاَّ
يجزئ�ه إن كان عالماً عن�د علمائنا أجمع، وكان مأثومًا - وبه قال أبو هريرة وس�تةٌ من 
الصحابة، وأهل الظاهر، قال أحمد: كان عمر وأبو هريرة يأمران المس�افر بإعادة ما 

صامه في السفر)59(.
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وهذا المعنى دلت عليه صحيحة معاوية بن عمار قال: س�معته يقول: إذا صام 
الرجل رمضان في السفر لم يجزه وعلية الإعادة.

يْهِ نظرية جدي�دة في الأخبار، فهو قَبلَِ  م�ة الحلي + في تَبَنِّ وهن�ا تبرز أهمية العلاَّ
فك�رة الخبر الواحد في ب�اب الشرعي�ات، وإنْ رَفَضَهَا في باب الاعتق�اد والعقائد، 
فل�م يقف  كثيًرا عن�د الإجماع الذي كان يعتمد عليه الجيل الس�ابق من الُأصُوليين 
بل تعداه إلى الاس�تدلال بالأخبار، إذ اس�تدلَّ على الأخذ بها بآية النبأ التي أخذت 
في منطوقه�ا ومفهومها معيار الفس�ق والعدالة في قبول الخ�بر أو رفضه، ومنه فُتحَِ 
البابُ على مصراعيه للحديث عن صفات الراوي، وبرزت أهمية النظر في أس�انيد 
مة + رواية مجهول الحال خلافًا لأبي  الروايات وأحوال رجال السند، فرفض العلاَّ

حنيفة.
قال +: يش�ترط كون الراوي: بالغًا، عاقلًا، مس�لمًا، عدلا، ضابطًا. فلا تقبل 
زًا، لم يحصل الظنّ بقوله والكافر: لا تقبل روايته،  رواي�ة الصب�ي: لأنه إن لم يكن مميَّ
واية، ولا  س�واء كان مذهبه جواز الكذب أو لا؛ لأنه فاس�ق والفاس�ق م�ردود الرِّ
تقب�ل رواية الفاس�ق للآي�ة، ولا تقبل رواي�ة المجه�ول حاله، خلافً�ا لأبي حنيفة؛ 
لأن ع�دم الفس�ق شرط في الرواية، وه�و مجهول، والجهل بالشرط يس�تلزم الجهل 
بالمشروط )60(، ولذا نجده في كتابة المعتبر أسقط الخبر الضعيف عن الحجية في كثير 

من الموارد)61( .
فقد أولى اهتمامًا بالغًا في دراسة أحوال الرجال، فهناك عبارة للعلامة الحلي + 
جال من  رِ أمر الس�ند لديه فجعل النظر للرِّ في كتابة )خلاصة الأقوال( توحي بتطوُّ
زاوي�ة م�دى الاعتماد على روايته�م لا من زاوية مصنفاتهم، ك�ما هو حال النجاشي 
د تمييز الثقة من غيره ومَنْ تقبل روايته ومَن تُترك روايته؛ لأنه  والطوسّي، فأخذ يؤكِّ
روى مش�ايخنا  عن الثقة وغيره، ومَنْ يعم�ل بروايته ومَنْ لا يجوز الاعتماد على 

نقله.
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ق�ال +: ف�إنَّ العلمَ بحِالِ الرواة من أس�اس الأحكام الشرعي�ة، وعليه تبتني 
القواعد الس�معية، يجب على كل مجتهد معرفته وعلمه، ولا يسوغ له تركه وجهله، 
إذ أكثر الاحكام تس�تفاد من الأخبار النبوية والروايات عن الأئمة المهدية، عليهم 
أفضل الصلوات وأكرم التحيات، فلا بد من معرفة الطريق إليهم، إذ رَوَى مشايُخنا 
ع�ن الثقة وغ�يره، ومن يعمل بروايت�ه ومن لا يجوز الاعتماد ع�لى نقله، فدعانا 
ذلك إلى تصنيف مختصر في بيان حال رواة ومن يعتمد عليه، ومن تترك روايته، مع 
أن مشايخنا السابقين )رضوان الله عليهم أجمعين( صنَّفوا كُتُبًا متعددة في هذا الفن، 
إلاَّ أنَّ بعضَهم طول غاية التطويل مع إجمال الحال فيما نقله، وبعضهم اختصر غاية 
الاختصار، ولم يس�لك أحد النهج الذي س�لكناه في هذا الكتاب، ومَن وَقَفَ عليهِ 

فَهُ المتقدمون)62(. زَهُ عماَّ صنَّ عَرَفَ مَنزلتَهُ وقَدرَهُ وتَمَيُّ
وم�ن هنا كانت ولادة التقس�يم الرباعي للحدي�ث في كتابه )منتهى المطلب في 
تحقيق المذهب( حتى بات يُعرف الحديث بهذا الاصطلاح، لذا يقول +: وقد يأتي 
في بع�ض الأخبار أنه في الصحيح، ونعني به م�ا كان رواتُهُ ثقاةً عدولًا وفي بعضها 
في الحسن ونريد منه ما كان بعض رواته قد أثنى عليه الأصحاب، وإن لم يصرحوا 
بلفظ التوثيق له وفي بعضها في الموثق، ونعني به ما كان بعض رواته من غير الِإماميّة 

َ أَنَّ الأصحابَ شهدوا بالتوثيق له)63(. كالفطحية والواقفية وغيرهم إلِاَّ
أق�ول: إنَّ عبارت�ه واضح�ة في بيان التقس�يم الرباعي للحديث مع أخذ قس�م 
الضعي�ف بنظر الاعتب�ار، فهو لم يذكره لوضوحه، وقد انف�رد + بهذا البيان، ومنه 
م�ة +، بهذا المنه�ج وعمل به؛ لذا نج�ده في أكثر الم�وارد يرفض عدة  تمس�ك العلاَّ

روايات لوجود الواقفية فيها وفي بعضها؛ لكون رواتها ضعفاء وغير ذلك )64(.
نع�م هناك نقطة جديرة بالإش�ارة إليها أَلَاَ وهي أنا نج�ده + في بعض الموارد 
يعمل برواية ش�خص؛ لأنَّ الأصح�ابَ قاموا بتوثيقه، أو لأي س�بب آخر، ولكن 

نجده تارةً أُخرَى يرفضه؛ لأنه غير أمامي.
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قال +: »الطعن في الس�ند فإنَّ زرعةَ، وس�ماعةَ، في طري�ق هذا الحديث، وهما 
وإنْ كان�ا ثقت�ين إلا أنهما واقفيان« )65( ، لكن يقول في موضع آخر: »وهذا الحديث، 

؛ إلِاَّ أنَّ ابنَ عقدة وثقه«)66(. وإنْ كان في طريقه الحسين بن المختار، وهو واقفيٌّ
وكي�ف م�ا كانَ فقد أعلن ع�ن التقس�يم الرباعي للحديث وطب�ق على أرض 
ا في الفقه ومنه تطورت مدرس�ة الس�ند عند الِإماميَّة ش�يئًا فشيئًا، فقد  الواقع ميدانيًّ
وق�ع خلاف بين الأعلام في أي من الأقس�ام يكون حج�ة، وأيّ منها غير حجة في 
ض�وء البن�اء ع�لى حجية خبر الواح�د، بل حتى وق�ع كلام في تلك ال�شروط التي 
م�ة + للراوي نقضًا وإبرامًا، وتتضح لنا أهمية ولادة نظرية الس�ند بما  ذكره�ا العلاَّ
وصل إليه الفكر الش�يعي في علم الرجال وكم تط�ور؟ فكل الفضل في ذلك يعود 

للعلامة +.
مة +،  وفي الختام أودُّ الإشارةَ إلى بعض الأدلة الُأخرى على ما ذهب اليه العلاَّ
إذ هن�اك روايات أخرى تصل الى حدِّ الاس�تفاضة، بل قد يدعى تواترها يس�تظهر 

منها دلالتها على حكم الإفطار نذكر جملة منها:
الأولى: محم�د بن يعقوب، عن علي بن إبراهيم، عن أبيه، عن حماد، عن حريز، 
ى رس�ولُ الله | قومًا صاموا حيَن أفطرَ  عن زرارة، عن أبي جعفر × قال: »س�مَّ
وق�صر: عص�اة، وقال: هم العص�اة إلى ي�وم القيامة، وإنَّ�ا لنعرف أبناءه�م وأبناء 

أبنائهم إلى يومنا هذا«)67(.

من حيث السند: فإنَّا طريقَهُ مُعتبٌر، بل هي صحيحة.
أم�ا من حيث الدلالة فالرواية عبرت عن الذين خالفوا حكم الإفطار في أثناء 
السفر الذي حكم به رسول الله | بالعصاة، ويستفاد من ذلك النهي عن الصوم، 
وم�ن ثمَّ يك�ون مأثومًا من يخال�ف ذلك، بل يس�تفاد أن النهي مطلقً�ا بقرينة قوله 
)عص�اة إلى ي�وم القيام�ة(، ونفس من هذا المعن�ى ورد في رواية عيص بن القاس�م 

الآتية.
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الثاني�ة: وع�ن أبي علي الأش�عري، عن محمد ب�ن عبد الجبار، ع�ن صفوان بن 
يحيى، عن عيص بن القاس�م، عن أبي عبد الله × قال: »إذا خرج الرجل في ش�هر 
رمضان مس�افرا أفطر، وقال: إن رس�ول الله | خرج من المدينة إلى مكة في ش�هر 
رمض�ان ومعه الناس وفيهم المش�اة، فلماَّ انتهى إلى كراع الغمي�م دعا بقدحٍ من ماء 
في�ما بين الظهر والعصر فشربه وأفطر، ثم أفط�ر الناسُ معه وتمَّ ناسٌ على صومهم 

فسماهم العصاة، وإنما يؤخذ بآخر أمر رسول الله |« )68(.
الثالثة: وعنهم، عن أحمد بن محمد، عن ابن أبي عمير، عن بعض أصحابنا، عن 
أبي عبدالله × قال: »س�معتُهُ يقولُ: قال رس�ول الله |: إنَّ الله عزَّ وجلَّ تصدق 
تي ومس�افريها بالتقصير والإفطار، أي�سر أحدكم إذا تصدق بصدقة  على مرضى أُمَّ

أن ترد عليه ؟«)69(.

من حيث السند: فهي معتبرة.
�ةَ النَّب�يِّ | صدقة وهدي�ة، إذ وضع  تقري�ب الاس�تدلال: الله تع�الى منح أُمَّ
ه�ا على الله تعالى وهذا عملٌ  �فَر، فمن رَفَضَهَا فَقَد رَدَّ عنه�م الصيام والاتمام في السَّ

مبغوضٌ، وقريبٌ من هذا المعنى وَرَدَ في صحيحة يحيى بن أبي العلاء الآتية.

وكذا ما رواه الشيخ الصدوق في العلل بسنده عن السكوني:
  قال: »قال رسول الله | إنَّ الله  الرابعة: عن جعفر بن محمد عن أبيه 
ت�ي هديةً لم يهدها إلى أحد من الُأمم؛ كرامةً من الله لنا ، قالوا وما  أه�دى إلِيَّ وإلى أُمَّ
ذلك يا رس�ول الله؟ قال: الإفطار في السفر والتقصير في الصلاة، فمَن لْم يفعلْ فقد 

ردَّ على الله  هديته«)70(.
الخامس�ة: وبإس�ناده ع�ن الحس�ين بن س�عيد، عن صف�وان بن يحي�ى، عن أبي 
الحس�ن × أنه سُ�ئلَِ عن الرجل يس�افر في ش�هر رمضان، فيصوم؟ قال: ليس من 

البر الصوم في السفر)71(.
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السادسة: وبإسناده عن أحمد بن الحسن، عن عمرو بن سعيد، عن مصدق بن 
صدقة، عن عمار الس�اباطي قال: »سألت أبا عبد الله × عن الرجل يقول: لله عليَّ 
أن أصومَ شهرًا، أو أكثر من ذلك أو أقل، فيعرض له أمر لا بد له أن يسافر، أيصوم 
وهو مس�افر؟ قال: إذا س�افر فليفطر لأنه لا يحل له الصوم في السفر فريضة كان أو 

غيره، والصوم في السفر معصية« )72(.
أم�ا رواية صفوان بن يحيى فهي صحيحة، ولا توجد مش�كلة في الس�ند، وأما 
رواي�ة عمار الس�اباطي فهي موثق�ة كما هو واضح، هذا من حيث الس�ند، وواضح 
دلالتهما على المطلوب، إذ الظاهر منهما النهي عن الصوم في الس�فر مطلقًا، بل يعدُّ 

القيام به معصية.

فتحصل مما تقدم: 
مة + على لزوم الإفطار في شهر رمضان بجملة من الآيات  ل: استدل العلاَّ أوَّا
والرواي�ات والإجماع، وقد قرب دلالة الآية ع�لى ذلك لكن لم يذكر تقريب القوم، 
فإنهم اختلفوا في ظهور الآية – كما بينا ذلك – فمنهم من حملها على الحقيقة ومنهم 
ومَ�نْ حمله�ا على المجاز، وقد ذهب الجمهور إلى المجاز، فاس�تلزم التقدير والنتيجة 
التخيير بين الصوم والإفطار؛ لأنه رخصة، وذهب آخرون إلى الحقيقة، وهو الحمل 
ع�لى الظاهر كابن حزم في )المحلى( والعم�رانّي في )البيان( وغيرهما، والنتيجة تعين 

الإفطار وقضاء الصوم في وقت لاحق.
َ + الخلافَ الذي وَقَعَ في المس�ألة ب�ين العامة في الروايات، وقد رجح  نع�م بَينَّ
الروايات التي يظهر منها إس�قاط الصوم وتعيين الإفطار والقضاء في وقت لاحق 

بعد مناقشة دلالة الروايات الأخرى.
ثانيً�ا: نق�ل علماء العامة طائفتين من الروايات طائف�ة ظاهرة في إثبات التخيير 
بين الصوم والإفطار في الس�فر، وطائفة تدل على تعيين الإفطار على المكلف وفيها 
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نهي عن الصوم وفاعله يس�تحق العقوبة، فمن رجح الطائفة الأولى دخل في بحث 
أفضلي�ة الصي�ام أم الإفط�ار؟ أم�ا من رج�ح الطائف�ة الثانية فهو في غن�ى عن هذا 

البحث.
ظَرِ عن س�ند هذه النصوص فإنَّ دلال�ة الطائفتين متعارضة، وقد  ث�م بغَِضِّ النَّ
ناقش الأعلام في دلالة الطائفة الثانية بحمل بعض النصوص على حصول المش�قة 
والعناء في الصيام في أثناء السفر؛ ولذا أمر النبي | بالإفطار، فالإفطار كان لنكتة 
حص�ول المش�قة وليس ك�ون الإفط�ار عزيمة، وق�ال بعضهم: إن ه�ذه النصوص 
ضعيف�ة الس�ند، لا يمكن الركون إليها، وق�ال آخرون إنَّ فع�لَ النبيّ | الإفطار 
معن�اه أنه أفطر في نهاره بعد أن مضى صدر منه، وأن الصائم جائز له أن يفعل ذلك 
في سفره، وغير ذلك من التخريجات؛ لذا قال في الاستذكار: وأحاديث هذا الباب 
تدفع هذا القولَ وتقي بجواز الصومِ للمس�افر، إن ش�اء وأنه مخير، إن شاء صام، 
وإن ش�اء أفطر؛ لَأنَّ رس�ولَ الله صام في الس�فر وأفطر وعلى التخيير في الصوم أو 

الفطر للمسافر جمهور العلماء وجماعة فقهاء الأمصار )73(.
ثالثً�ا: إنَّ ال�ذي ذكر من مناقش�ات وتوجيه�ات للطائفة الثاني�ة قد اتضحت 
مناقش�تها، ويكفين�ا أنها مخالفة لظاه�ر الآية الواردة في خصوص الم�ورد، ولقاعدة 
�نَّة، وط�رح ما خال�ف الكتاب منها  ضرورة ع�رض  الرواي�ات  ع�لى الكتاب والسُّ
وضرب�ه عرض الجدار- التي دلت عليها الروايات المس�تفيضة بل المتواترة الواردة 
عن النبي | والعترة الطاهرة عليهم السلام الدالة على عرض  الروايات  والأخبار 
المروي�ة عنهم على الكتاب، والأخذ بما وافقه منها، وطرح ما خالفه، وأنه  زخرف، 
وأنه مما لم يصدر منهم، ونحو ذلك- فإنه يحكم بطرح الطائفة الأولى لمخالفتها الآية 

كما تقدم بيانه. 
رابعً�ا: يمك�ن الجم�ع ب�ين الطائفتين بحم�ل الآية بمقت�ضى ظاه�ر الروايات 
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م بيانُهُ  المرخص�ة على التخي�ير فيكون الحكم بين الصوم والإفطار ترتيبيً�ا – كما تقدَّ
إنَِّ هذا الحكم قد نسخ بواقعة كراع الغنيم، وصار الإفطار  – ولكن أمكن القول 
عزيمة وعُدَّ الذي أتى بالصيام مأثومًا؛ ولذا عبّر النبيُّ | عن الصائمين بالعصاة، 
قَ  لذا صار الحكمُ المتأخرُ هو وجوب الإفطار مطلقًا، وإنْ لم يستلزم المشقة؛ ولذا علَّ

الزّهريُّ بأنَّ الصحابةَ كانوا يأخذون بآخر ما جاء به الرسول الله |.
خامسً�ا : لو سلمنا أنَّ الآية دالة على التخيير بمعونة روايات الطائفة الثانية أو 
ك�ون المناقش�ات التي أوردت على الآي�ات تامة فإننا في غنًى ع�ن ذلك كله؛ لوفرة 
الروايات بل استفاضتها إذا لم نقُل إنها متواترة وقد دلَّت على كون الإفطار عزيمة، 
هْيِ الوارد  ص لمخالفته النَّ خُّ ولا يحرم الإتيان بالصيام في أثناء السفر وتجاوز حدّ الترَّ
في ذلك والنهي عن العبادة يفس�دها – كما هو معروف  - ويعد الش�خص مأثومًا، 
مة الحلي +: إذا عرفت هذا، فلو صام المس�افر في سفره المبيح  ومنه تفهم قول العلاَّ
للق�صر، لم يجزئ�ه إن كان عالماً عند علمائنا أجم�ع، وكانَ مأثومًا - وبه قال أبو هريرة 

ةٌ من الصحابة، وأهل الظاهر. وستَّ
سادسً�ا: إنَّ النكتة في تقديم الاستدلال بالإجماع لكونه حجة، إذ الحجة هو ما 
مة الحليُّ +  ا، فبنى العلاَّ ديًّ ا أو علمًا تعبُّ كان يورث العلم أعم من كونه علما وجدانيًّ
على حجية الإجماع والأخذ به في مقام الاستدلال بطريق التعبد الشرعي، فالإجماع 
دًا  لي�س حج�ة بذاته، بل هو نظير الخبر الواحد، فكما جعل الش�ارع الحجي�ة له تَعَبُّ
ا فهو دليل مس�تقل على الحكم  �دً كذل�ك الأم�ر في المقام، إذْ جعل�ت له الحجية تَعَبُّ
الشرعي بحد نفس�ه على حد الأدلة الأخرى )القران والس�نة والعقل( على الحكم 

الشرعي.
مة الحلي + في تقييم الرواي�ات كان له دورٌ كبيٌر في ولادة   س�ابعًا: منه�ج العلاَّ
، ولذا كانت ولادة التقسيم الرباعي للحديث في  مدرس�ة الس�ند في الفكر الِإماميِّ
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كتابه )منتهى المطلب في تحقيق المذهب(، حتى بات يعرف الحديث بهذا الاصطلاح، 
ومنه تطورت مدرسة السند عند الِإماميّة شيئًا فشيئًا، فقد وقع خلاف بين الأعلام 
في أي من الأقسام يكون حجة؟ وأي منها غير حجة في ضوء البناء على حجية خبر 

الواحد، والحمد لله رب العالمين.
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الهوامش
_____________

مجمع البحرين 3 /592( 1)
لسان العرب )13 / 522(.( 2)
النهاية في غريب الحديث، مادة فقه: ج 3 ( 3)

ص 465.
لس�ان ( 4)  ،  )275 ص:  الصح�اح،  مخت�ار 

العرب 13 / 331، وما بعدها.
المعجم الوسيط، 730/2، مادة: قرن.( 5)
كتاب الذكرى 1 / 40.( 6)
مختصر الشرائع ج1 / 5.( 7)
جامع المقاصد ج 1 / 12.( 8)
يُنظ�ر: البره�ان 1 / 85، وم�ا بعده�ا، ( 9)

المدخ�ل الفقه�ي 1/ 54، وم�ا بعده�ا، 
المحصول 1 / 78.

الُأصُول العامة للفقه المقارن: 9.( 10)
اختلاف الفقهاء : 6.( 11)
الفقه الإسلاميّ المقارن: 5.( 12)
مقدمة ابن خلدون 456.( 13)
الفقه المقارن 9، 10.( 14)
المصدر نفسه، 10.( 15)
هذا بحس�ب ترتيب المس�ائل الوارد في ( 16)

كت�اب تذك�رة الفقه�اء 6/ 151, 152 ، 
مسألة الثالثة والتسعين من مسائل كتاب 

الصوم
الخلاف 2 / 266.( 17)
المحلى بالآثار 6/ 243.( 18)

المغني 3 / 90.( 19)
بداية المجتهد ونهاية المقتصد 371/2.( 20)
المجموع في شرح المهذب 6/ 263.( 21)
النصاريات 256.( 22)
تذكرة الفقهاء 6/ 151.( 23)
مبادى الوصول ص190.( 24)
التذكرة بأصول الفقه ص 45.( 25)
الكفاية ج2 / 301.( 26)
أصول الفقه ج1/ ص93.( 27)
وردت نص�وصٌ كث�يرةٌ في )الوس�ائل( ( 28)

البي�ت: المجل�د 27  طبع�ة مؤسس�ة آل 
تحت )باب وجوه الجم�ع بين الأحاديث 
المختلف�ة وكيفي�ة العمل بها(، وأش�ير إلى 
الرواي�ات المعت�برة فيها، الرواي�ة الحادية 
عشرة ب 9 / من أبواب صفات القاضي 
الرواية قال: قال س�ألت اب�ا عبد الله عن 
اختلاف الحديث يرويه من نثق به ومنهم 
م�ن لا نث�ق ب�ه، ق�ال: إذا ورد عليك�م 
حديثٌ فوجدتم له شاهدًا من كتاب الله، 
أو من ق�ول رس�ول الله|، والا فالذي 

جاءكم به أولى به.
صحي�ح  في   & البهب�ودي  العلام�ة  ع�دَّ 
ال�كافي 1/ 11، رق�م الرواي�ة 35 هناك 

من الروايات الصحيحة والمعتبرة.
منها: الرواية خمس�ة عشر من هذا الباب، 
خط�ب  ق�ال:   ،× عب�دالله  أبي  ع�ن 
النب�ي| بمن�ى ، فقال : أيه�ا الناس ! ما 



90

السيد قيصر الشرع

جاءك�م عني يواف�ق كت�اب الله فأنا قلته، 
وما جاءكم يخالف كتاب الله فلم أقله.

منه�ا: الرواي�ة 12 م�ن هذا الب�اب، عن 
أي�وب بن راش�د، ع�ن أبي عب�د الله ×، 
قال: ما لم يوافق م�ن الحديث القرآن فهو 

زخرف.
م�ن  ه�و  ال�ذي   - البهب�ودي  العلام�ة 
المتش�ددين في الس�ند - صححه�ا أيضً�ا 
في 1/ ص11، وكذل�ك الس�يد الش�هيد 
مباح�ث  في  نفس�ه  الله  ق�دس  الص�در 
الس�يد  لتقري�رات  والأدل�ة  التع�ارض 
الهاش�مي 7/ ص 315، بع�د أن يذك�ر 
رواي�ة يق�ول: ومثله�ا رواي�ة اي�وب ب�ن 
راش�د يقول: وهما صحيحتان سندًا، اذن 
السيد الشهيد أيضًا يعتبر هذه الرواية من 

الروايات الصحيحة السند.
منه�ا: الرواية 35 من ه�ذا الباب الرواية 
الله  ابي عب�د  دراج ع�ن  ب�ن  ع�ن جمي�ل 
الص�ادق ق�ال: إنّ ع�لى كل ح�ق حقيق�ة 
وع�لى كل ص�واب نورا، ف�ما وافق كتاب 
الله فخذوه، وما خالف كتاب الله فدعوه، 

هذه الرواية المعتبرة سندًا.
اق�ول: ان هناك رواي�ات ز لم يثبت صحة 
س�ندها )لي�س أنه ثب�ت ع�دم صحتها(؛ 
لأنها ليس�ت من الموضوعات حتى نقول 
انها ليس�ت ص�ادرة وان�ما ضعيفة الس�ند 
وضعيف الس�ند قد يكون ص�ادرًا أيضًا، 

ولك�ن ه�ذا لا يؤث�ر في الموق�ف كث�يًرا ؛ 
لوج�ود روايات صحيحة كما تقدم بيانه ، 
وكل هذه تكون مقويات وشواهد تقوي 
تل�ك الرواي�ات أيضً�ا ، في ه�ذا الب�اب 
نفس�ه، الرواية العاشرة من الوس�ائل من 
أبواب صفات القاضي من الباب التاس�ع 
الرواي�ة الع�اشرة، الرواي�ة الثامنة عشر، 
وطبعً�ا في بعضها: إذا جاءكم عنا حديث 
فوجدت�م علي�ه ش�اهدًا أو ش�اهدين من 
كت�اب الله فخ�ذوه به، وإلِاَّ فقف�وا عنده، 
وكذل�ك الرواية تس�عة وعشرين من هذا 
الب�اب، وكذل�ك الرواية س�بعة وثلاثين 
م�ن هذا الب�اب، وكذل�ك الرواي�ة ثمانية 

وأربعين من هذا الباب.
أما ما مورد عن طريق العامة: 

منها: ما وردت في السنن الدار القطني في 
5/ص 342 رقم الحديث 4476 الرواية 
الت�ي ينقلها عن ع�لي أم�ير المؤمنين قال: 
قال رسول الله | إنها تكون بعدي رواة 
يروون عني الحدي�ث فأعرضوا حديثهم 
على الق�رآن، فما وافق الق�رآن فخذوا به، 

وما لم يوافق القرآن فلا تأخذوا به.
منها: م�ا ورد في الكفاية في معرفة أصول 
الرواي�ة للخطي�ب البغ�دادي 2/ 255، 
أبي  ع�ن  الرواي�ة   1309 الرواي�ة  رق�م 
هري�رة عن النب�ي | أنه قال: س�تأتيكم 
عن�ي أحاديث مختلفة، ف�ما جاءكم موافقًا 
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البيان /ص 265.( 29)
ص ( 30)  /7 الهاش�مي  الس�يد  تقري�رات 

.315
سورة البقرة: 184.( 31)
التذكرة 152/6.( 32)
فقه القران 142/1.( 33)
البيان 493/1.( 34)
(35 ) /  2 المقتص�د  ونهاي�ة  المجاه�د  بداي�ة 

.372 ،371
صحيح مسلم 308/1.( 36)
ح ( 37)  ، الص�وم  كت�اب  مس�لم  صحي�ح 

90، ويُنظ�ر الترمذي في س�ننه ح710 ، 
والنسائي في سننه ح2259.

سورة البقرة: 185.( 38)
وسائل الش�يعة: كتاب الصوم ، أبواب ( 39)

ما يصح منه الصوم ، باب 1 ، ح 8.
سنن ابن ماجه 1 / 532- 1666.( 40)
صحيح مسلم 308/1.( 41)
وسائل الش�يعة: كتاب الصوم ، أبواب ( 42)

ما يصح منه الصوم ، باب 1 ، ح 7.
س�نن النس�ائي 176/4، ويُنظر: سنن ( 43)

ابن ماجه 1 / 532 – 1664، المستدرك 
للحاكم النيسابوري 1/ 433.

وسائل الش�يعة: كتاب الصوم ، أبواب ( 44)
ما يصح منه الصوم ، باب 1 ، ح 10.

سنن الترمذي 3 / 94 – 715 ، يُنظر: ( 45)
مسند أحمد بن حنبل 5 / 29.

لكت�اب الله ولس�نتي فمني، وم�ا جاءكم 
مخالفً�ا لكت�اب الله تعالى ولس�نتي فليس 

مني.
منه�ا: م�ا ج�اءت في جام�ع بي�ان العلم 
330، رق�م الحدي�ث 2347: م�ا أتاكم 
عنِّ�ي فاعرضوهُ على كتاب الله، فإن وافق 
كتاب الله فأنا قلتُهُ، وإنْ خالفَ كتابَ الله 
فل�م أَقُلهُ أن�ا، وكيف أُخال�فُ كتابَ الله 

وبه هداني الله. 
وحاول العلامة الألباني أن يشير إلى هذه 
الروايات في سلسلة الأحاديث الضعيفة 
الضعيف�ة  الأحادي�ث  سلس�لة  في  هن�ا 
والموضوع�ة 3/ رق�م الحدي�ث 1087 
و1088 يش�ير الى الرواي�ات ال�واردة أو 
الروايت�ين ع�ن الأولى يق�ول: ضعي�ف، 
وع�ن الثانية يقول: ضعي�فٌ، باعتبار أنه 
عند الق�وم لا يوجد س�ندٌ صحيحٌ معتبٌر 

لجميع هذه الروايات.
الكب�ير  المعج�م  في  رد  ومنه�ا: 
للط�براني/392 الرواي�ة ع�ن ثوبان من 
الصحاب�ة ع�ن رس�ول الله ق�ال: أَلَا إنَّ 
رَحَى الإسلام دائرة قال: فكيف نصنع يا 
رسول الله؟ إذا كانت الأمور هكذا دائرة 
فكي�ف نصن�ع؟ ق�ال: أعرض�وا حديثي 
ع�لى الكت�اب، فما وافق�ه فهو من�ي، وأنا 

قلته وإلاَّ إذا خالف فلا.
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صحي�ح مس�لم 2 / 789 – 1121 ، ( 46)
ويُنظر أيضًا: صحيح البخاري 3 / 43 ، 

سنن الدارمي 2 / 8 – 9.
صحي�ح مس�لم 2 / 787 – 1118 ، ( 47)

وينظ�ر أيضًا صحيح البخاري 3 / 44 ، 
سنن ابي داود 2 / 316 2405.

أخرجه أحمد 194/5)22039( قال: ( 48)
حدثن�ا أبو المغيرة ، حدثنا س�عيد بن عبد 

العزيز ، حدثني إسماعيل بن عبيد الله. 
وفي 194/5)22041( ق�ال: حدثنا أبو 
عام�ر، حدثن�ا هش�ام، يعن�ي ابن س�عد، 
الدمش�قي. وفي  ب�ن حي�ان  ع�ن عث�مان 
444/6)28053( ق�ال: حدثنا حماد بن 
خال�د، قال: حدثنا هش�ام بن س�عد، عن 
عثمان بن حيان، وإس�ماعيل بن عُبيد الله. 
)ق�ال أبو عامر: عث�مان بن حيان وحده(. 
و» عب�د بن حُميد« 208 ق�ال: حدثنا عبد 
الملك بن عَمرو، حدثنا هش�ام بن س�عد، 

عن عثمان بن حَيَّان الدمشقي. 
ق�ال:   )1945(43/3 و»البُخ�اري« 
حدثنا عبد الله بن يوسف، حدثنا يحيى بن 
حم�زة، عن عبد الرحمان بن يزيد بن جابر، 

أن إسماعيل بن عُبيد الله حدثه.
 و»مسلم« 145/3)2600( قال: حدثنا 
داود بن رُش�يد، حدثنا الوليد بن مس�لم، 
عن س�عيد بن عبد العزيز، عن إس�ماعيل 

بن عُبيد الله. 

ثن�ا عب�د الله ب�ن  وفي )2601( ق�ال: حدَّ
مس�لمة القعنبي ، حدثنا هشام بن سعد، 
ع�ن عث�مان ب�ن حَيَّ�ان الدمش�قي. و»أبو 
ب�ن  مؤم�ل  حدثن�ا  ق�ال:  داود«2409 
الفض�ل، حدثنا الوليد، حدثنا س�عيد بن 
عب�د العزيز، حدثني إس�ماعيل ب�ن عبيد 

الله. 
و»ابن ماج�ة« 1663 ق�ال: حدثنا محمد 
بن بش�ار، حدثن�ا أبو عام�ر )ح( وحدثنا 
عبد الرحمان بن إبراهيم، وهارون بن عبد 
الله الح�مال، ق�الا: حدثنا اب�ن أبي فُديك، 
جميعًا عن هش�ام بن س�عد، عن عثمان بن 

حيان الدمشقي.
كلاهما )إسماعيل بن عُبيد الله، وعثمان بن 

حَيَّان( عن أم الدرداء، فذكرته.
شرح النووي على مسلم ج7 / 299.( 49)
صحي�ح مس�لم / كت�اب الص�وم / ح ( 50)

.96
عمدة القاري في شرح صحيح البخاري ( 51)

.43 / 11
تذكرة الفقهاء 6 / 154.( 52)
وسائل الش�يعة: كتاب الصوم ، أبواب ( 53)

ما يصح منه الصوم ، باب 10 ، ح 8.
وسائل الش�يعة: كتاب الصوم ، أبواب ( 54)

ما يصح منه الصوم ، باب 1 ، ح 3.
كتاب الاستذكار  3/ 270.( 55)
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وسائل الش�يعة: كتاب الصوم ، أبواب ( 56)
ما يصح منه الصوم ، باب 1 ، ح 8.

المصدر نفسه، باب 1 ، ح 9.( 57)
المصدر نفسه، باب 1 ، ح 5.( 58)
تذكرة الفقهاء 6 / 152.( 59)
مبادىء الُأصُول ص 207.( 60)
(61 ) ،  101  ،  68  ،67/1 المعت�بر  يُنظ�ر: 

 ،  289  ،  227  ،145  ،  210  ،  208
.281 ، 770 ،354

خلاصة الأقوال في معرفة الرجال 43.( 62)
منتهى المطلب: 1/ 10-9.( 63)
هناك ع�دة موارد يظهر منها ذلك وهي ( 64)

كثيرة، نذكر بعضها:
- منها قول العلامة + في مختلف الش�يعة 
5/ 125: ع�ن الحدي�ث بالمنع من صحة 
الس�ند، ف�إن محم�د بن قيس مش�ترك بين 
أش�خاص، منهم م�ن لا يقب�ل روايته..، 
وفي منته�ى المطل�ب 1/ 429 يقول +: 
وعن الث�اني: بالمنع من صحة الس�ند فإن 

عثمان بن عيسى، وسماعة ضعيفان.
- منها في منتهى المطلب 222/2 قال+: 
وعن رواية السّيّد بالمنع من صحة السّند، 
فإنّ في طريقها علّي بن الحس�ن بن فضّال، 

وهو فطحيّ.
في  ذك�ره  م�ا  نفس�ه  المص�در  وفي   -
المص�در نفس�ه 273/2: والج�واب عن 
الأحادي�ث: بالمن�ع م�ن صح�ة س�ندها، 

فإن الحس�ين بن أبي العلا لا يحضرني الآن 
حاله. وفي طريق الثاني سندي بن الربيع، 
ولا يحضرني حال�ه الآن أيضا. وفي طريق 
الثالث عب�د الكريم بن عم�رو وهو وإن 
كان ثق�ة إلا أن�ه واقفي، م�ع إمكان حمل 
ه�ذه الأحادي�ث ع�لى النواف�ل جمعًا بين 

الأدلة.
مختلف الشيعة 1 / 260. وينظر أيضًا: ( 65)

2/ 379 و3 / 145.
مختلف الشيعة2/ 304 و305.( 66)
وسائل الش�يعة: كتاب الصوم ، أبواب ( 67)

م�ا يص�ح من�ه الص�وم ، ب�اب 1 ، ح 3 ، 
ورواه الش�يخ في التهذي�ب بإس�ناده عن 
محم�د ب�ن يعق�وب 4 / 217 - 631 ، 
ورواه الصدوق مرسلًا الفقيه 1 / 278 
-1266 ، وبإس�ناده ع�ن حري�ز ، مثل�ه 

الفقيه 2 / 91 - 406.
المصدر نفسه، باب 1 ، ح 7.( 68)
المصدر نفسه، باب 1 ، ح 4.( 69)
المصدر نفسه، باب 1 ، ح 12.( 70)
المصدر نفسه، باب 1 ، ح 10.( 71)
المصدر نفسه، باب 10 ، ح 8 .( 72)
الاستذكار 3 / 299.( 73)



94

السيد قيصر الشرع

المصادرُ والمراجعُ
* القران الكريم 

اخت�لافُ الفقهاء: محم�د بن جرير الطبري . 1
العلمي�ة،  الكت�ب  دار  310ه��(،  )ت 

1420ه�/1999م. 
الاس�تذكارُ: يوس�ف بن عبد الله بن محمد . 2

)ت  القرطب�ي  النم�ري  ال�بر  عب�د  ب�ن 
463ه�(، دار الكت�ب العلمية، بيروت، 

1421ه�/2000م.
الُأصُ�ولُ العامةُ للفقه المق�ارن: محمد تقي . 3

الحكيم، مؤسس�ة آل البيت ^ للطباعة 
والنشر، 1979م. 

أص�ولُ الفقه: محمد رضا المظفر، مؤسس�ة . 4
النشر الإسلامي التابعة لجماعة المدرسين، 

قم المشرفة. 
باق�ر . 5 محم�د  الُأصُ�ول:  عل�م  في  بح�وثٌ 

ب�يروت،  الإس�لامية،  ال�دار  الص�در، 
1417 ق.

بدايةُ المجته�د ونهاية المقتصد: ابن رش�د، . 6
دار الفك�ر للطباع�ة والن�شر والتوزي�ع، 

بيروت، 1415ه�/ 1995م.
البرهانُ في أصول الفقه: عبد الملك بن عبد . 7

الله بن يوسف الجويني إمام الحرمين.
786ه��(، . 8 )ت  الأول  الش�هيد  البي�انُ: 

1412ه�.

تاري�خُ اب�ن خل�دون، دار إحي�اء ال�تراث . 9
العربي، بيروت.

مة الحلي، مؤسس�ة . 10 تذكرةُ الفقه�اء: العلاَّ
ق�م،  ال�تراث،  لإحي�اء    البي�ت  آل 

1414ه�.
التذك�رةُ بأصول الفقه: المفي�د، دار المفيد . 11

ب�يروت،  والتوزي�ع،  والن�شر  للطباع�ة 
1414ه�/ 1993م.

تصحيحُ اعتق�ادات الِإماميّة: المفيد، دار . 12
المفيد للطباعة والنشر والتوزيع، بيروت، 

1414ه�/ 1993م.
التنقي�حُ الرائعُ لمخت�صر الشرائع: المقداد . 13

السيوري، مكتبة آية الله العظمى المرعشي 
النجفي العامة، قم المقدسة، 1404ه�.

تهذي�بُ الأحكام: الط�وسي ، دار الكتب . 14
الإسلامية، طهران، 1364 ش.

�نَنِ: اب�ن ماج�ة، محم�د ب�ن . 15 جام�عُ السُّ
يزي�د القزوين�ي )ت 273ه�(، مؤسس�ة 

الرسالة، ناشرون، 1430ه�/2009م.
الكرك�ي، . 16 المحق�ق  المقاص�د:  جام�عُ 

مؤسس�ة آل البيت  لإحي�اء التراث، 
قم المشرفة، 1408ه�.

جام�عُ بي�ان العلم: يوس�ف ب�ن عبد الله . 17
ب�ن محمد بن عب�د البر النم�ري القرطبي 
العلمي�ة،  الكت�ب  دار  ه��(،   463 )ت 

1398ه�.
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الرج�ال: . 18 معرف�ة  في  الأق�وال  خلاص�ةُ 
م�ة الح�لي، آس�تان ق�دس رضوي،  العلاَّ
مش�هد،  إس�لامي،  پژوهش�هاى  بني�اد 

1381 ه�. ش.
الن�شر . 19 مؤسس�ة  الط�وسي،  الخ�لافُ: 

الإس�لامي التابعة لجماعة المدرس�ين، قم 
المشرفة، 1407ه�.

الذكرَى: محمد بن مكي العاملي )الشهيد . 20
الأول(، مؤسس�ة آل البي�ت ^ لإحياء 

التراث، قم المشرفة، 1419ه�.
سلس�لةُ الأحاديث الضعيفة والموضوعة . 21

وأثرها السيئ في الأمة: محمد ناصر الدين 
الألب�انّي )ت 1420ه��(، دار المع�ارف، 

الرياض، 1412ه� / 1992 م.
سنن أبي داود )ت 275ه�(، بيروت.. 22
الدارقطن�ي: ع�لي ب�ن عم�ر )ت . 23 س�ننُ 

385ه��(، مؤسس�ة الرس�الة، ب�يروت، 
1424ه�/ 2004 م.

السُنَنُ: أحمد بن ش�عيب بن علي النسائي . 24
المطبوع�ات  كت�ب  303ه��(،  )ت 
1406ه��/  ط2،  حل�ب،  الإس�لامية، 

1986م.
صحي�حُ البخ�اري، دار الفك�ر للطباعة . 25

والنشر والتوزيع، 1401ه�/ 1981 م.
عمدةُ القاري في شرح صحيح البخاري: . 26

محم�ود ب�ن أحمد ب�ن موس�ى العيني )ت 
855ه��(، دار إحي�اء ال�تراث الع�ربي، 

بيروت.
الفقهُ الإس����لاميُّ المقارن مع المذاهب: . 27

محم�د فتح�ي الدرين�ي، جامعة دمش�ق، 
1411ه� �

فق�هُ الق�رآن: قط�ب الدي�ن الراون�دي، . 28
مكتبة آي�ة الله العظمى النجفي المرعشي، 

1405ه�.  
كفاي�ةُ الُأصُ�ول: الآخون�د الخراس�اني، . 29

مؤسس�ة آل البيت ^ لإحي�اء التراث، 
قم المشرفة، 1409ه�.

عل�م . 30 أص�ول  معرف�ة  في  الكفاي�ةُ 
الرواي�ة: أحمد بن علي ب�ن ثابت الخطيب 
اب�ن  دار  ه��(،   463 )ت  البغ�دادي 

الجوزي، الدمام، 1432 ه�.
لس�انُ الع�رب: جم�ال الدي�ن محم�د ب�ن . 31

مكرم، نشر أدب الحوزة، قم، 1405ه / 
1363 ق.

الُأصُ�ول: . 32 عل�م  إلى  الوُصُ�ولِ  مب�ادئ 
م�ة الح�لي، المطبع�ة العلمي�ة، ق�م،  العلاَّ

1404 ق.
مجمعُ ال��بحرين: فخ�ر الدين الطريحي، . 33

شهريور ماه، 1362 ش.
المجموعُ في ش���رح المهذب: محيي الدين . 34

يحي�ى ب�ن شرف الن�ووي )ت 676ه�(، 
دار الفكر، بيروت.

ال�رازي، . 35 الدي�ن  ف��خ�ر  المحص�ولُ: 
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مؤسسة الرسالة، بيروت، 1412ه�.
المحلىَّ بالآث�ار: علي بن أحمد بن سعيد بن . 36

حزم الأندلسي، دار الفكر، بيروت.
: مصطف�ى أحمد . 37 المدخ�لُ الفقه�يُّ الع�امُّ

الزرقا، دار القلم، 1425ه�/ 2004م.
الحاك�م . 38 الصحيح�ين:  ع�لى  المس�تدركُ 

محم�د بن عب�د الله بن محمد النيس�ابوري 
المع�روف بابن البي�ع )ت 405 ه�(، دار 

التأصيل، 1435/ 2014م.
مسندُ أحمد بن حنبل )ت 241 ه�(، عالم . 39

الكتب، بيروت، 1419ه�/ 1998م.
ب�)س�نن . 40 المع�روف  الدارم�ي  مس�ندُ 

الدارم�ي(: عبد الله بن عب�د الرحمن )ت 
255ه��(، دار المغن�ي للن�شر والتوزيع، 
الأولى،  الس�عودية،  العربي�ة  المملك�ة 

1412 ه�/2000 م.
المس�ندُ الصحي�حُ: مس�لم ب�ن الحج�اج . 41

القش�يري النيس�ابوري )ت 261 ه��(، 
مركز البحوث بدار التأصيل.

المعت�بُر: المحق�ق الح�لي، مؤسس�ة س�يد . 42
الشهداء×، قم، 1364ش.

المعج�مُ الكب�يُر: س�ليمان ب�ن أحم�د ب�ن . 43
أيوب الطبراني )ت 360ه�(.

المعج�مُ الوس�يطُ: نخب�ةٌ م�ن اللغويين، . 44
مجمع اللغة العربية، القاهرة. 

المغن�ي: ع�بد الله بن قدام�ة، دار الكتاب . 45

العربي للنشر والتوزيع، بيروت.
�ي�خُ الصدوق، . 46 مَن لا يحضُرهُ الفقيهُ: الشَّ

مؤسس�ة النشر الإس�لامي التابعة لجماعة 
المدرسين، قم المشرفة.

الناصرياتُ: الش���ريف المرتضى، رابطة . 47
الثقاف�ة والعلاق�ات الإس�لامية مديري�ة 

الترجمة والنشر، 1417ه�/ 1997م.
مج�د . 48 الحدي�ث:  غري�ب  في  النهاي�ةُ 

الدين اب�ن الأثير، مؤسس�ة إس�ماعيليان 
للطباع�ة والنشر والتوزي�ع، قم ،1364 

ش.
وسائلُ الشيعة: الحر العاملي، مؤسسة آل . 49

البي�ت  لإحياء ال�تراث، قم المشرفة، 
1414ه�.


